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CUESTIONARIO GENERAL
DEL CURSO
DE TEOLOGIA BIBLICA

Este CURSO PRACTICO DE TEOLOGIA BIBLICA est4 destinado a servir
de guia para el CURSO DE FORMACION TEOLOGICA EVANGELICA, publi-
cado hace tiempo por CLIE, y que ha recibido general aceptacion. Es-
pecialmente, sirve de guia, de complemento y de puesta al dia de los
tomos II (Un Dios en Tres Personas), IV (La Persona y la Obra de
Jesucristo) 'y V (Doctrinas de la Gracia).

Ya el CURSO presente transpira elementos devocionales, pero, ade-
mas, he querido afiadir en cada una de sus tres PARTES un cuestionario
al final de cada una de las lecciones. El cuestionario tiene por objeto hacer
pensar, mas bien que escribir respuestas mas o menos atinadas. Las
preguntas pueden ser también muy utiles para estudios semanales (0 mas
frecuentes), tanto a nivel de toda la congregacién, como en grupos y en
la Escuela Dominical casi a todos los niveles.

Los lectores pueden colaborar sugiriendo nuevas preguntas. Y no
tengan ningln reparo en expresar sus opiniones, aunque no coincidan
con la del autor, con tal que estén dispuestos a ir conjuntamente a la
palabra de Dios, inica norma de fe y de conducta para unos y otros.
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INTRODUCCION

«Conociendo a Dios» es el titulo de un libro del tedlogo inglés J. Packer,
editado por CLIE. Es un libro profundo, pero claro y de un tono devocional
que calienta el corazén del lector desde el primer momento de su lectura,
por lo que lo recomendamos encarecidamente ya de entrada.

El propio Sefior Jesucristo dijo al Padre (ver Jn. 17:3): «Esta es la vida
eterna: que te conozcan a ti, el nico Dios verdadero, y a Jesucristo, a quien
has enviado». Y todo creyente cristiano que se precie de serlo ha de poner to-
do su empefio en conocer, cada vez mas y mejor, de un modo intimo, cordial
y experimental, a ese Dios que, sin mérito alguno por nuestra parte, tuvo a bien,
desde toda la eternidad, escogernos en Cristo para que fuésemos santos y
predestinados a ser adoptados por hijos y herederos suyos y a ser hechos
semejantes a la imagen de su Hijo; y, una vez nacidos, hizo efectivo su llama-
miento eterno y, mediante la redencion llevada a cabo por su Hijo, y el sellado
personal de su Espiritu, nos justificé y glorificé y nos santifica cada dia en la
medida en que nos dejamos conducir por su Espiritu Santo.

Vamos a proponer ahora una especie de axioma que repetiremos mas
de una vez en el presente Curso: Todo lo que nos afecta personalmente en
nuestra relacion de criaturas con nuestro Hacedor, tanto en el plano
natural como en el sobrenatural, es planeado por el Padre, ejecutado por
el Hijo y aplicado por el Espiritu Santo. De ahi que este Curso esté compuesto
de tres partes, una para cada Persona de la Trina Deidad. Si dicho axioma
no se tiene en cuenta o no se entiende de forma debida, se incurre en graves
errores doctrinales y practicos.

El hecho de que tratemos de cosas espirituales y tan practicas para la
vida cotidiana del creyente no significa que hayamos de ahorrarnos el
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seguimiento de un método que nos garantice, en la medida de lo posible,
ser totalmente fieles a lo que nos ensefia la palabra de Dios, sin dar crédito
a tradiciones humanas ni a las lucubraciones de una filosofia, de cualquier
tipo que ésta sea. Conforme nos lo ensefié en el SETECA de Guatemala el
profesor Norman Geisler, entonces catedratico de Apologética en el Semi-
nario Teologico de Dallas, una correcta metodologia biblica debe cubrir las
sigulentes etapas:

1. Induccién. Consiste en tomar los necesarios datos revelados, anali-
zandolos cuidadosamente y teniendo en cuenta el contexto proximo, asi
como el remoto (el tenor general de las Escrituras sobre la materia que se
estudia). Necesitamos aqui echar mano de una recta hermenéutica.

2. Deduccion. Una vez analizados los elementos que nos provee la
palabra de Dios, en actitud de oracién, fe y humildad, tratar de obtener un
conjunto sélido de doctrina, por medio de las conclusiones que de los datos
revelados se derivan. No olvidemos que nuestra mente es renovada (Ro.
12:2), no para dejar de pensar, sino para comenzar a pensar de modo correcto
segin Dios (jla mente de Cristol).

3. Sistematizacion. Los resultados obtenidos mediante la deduccién se
clasifican ahora, seglin el tema que nos ocupe, para formar el material lo
mas completo posible de verdades doctrinales y practicas. Esta sistematiza-
cidon no dafia en nada a la pureza de la palabra de Dios, pues sblo consiste
en presentar de forma tematica y ordenada los datos que se contienen en

la Biblia.

4. Retroduccién. Después de haber llevado a cabo la sistematizacion,
todo tedlogo sincero y sin prejuicios de «escuela» debe contrastar su «sistema»
con los datos revelados que, en la primera etapa, hallé por induccion. Ast
se dara cuenta de si sus estudios han ido por buen camino o si, por el
contrario, en algin punto se ha desviado de lo revelado por Dios en las
Sagradas Escrituras.

Para finalizar esta Introduccién, vamos a hacer una afirmacién de fe
que nos guiara con mano segura durante todo el Curso: Creemos con toda
firmeza y seguridad que el iinico método recto de interpretacion de la Biblia
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es el que esta fundado en el sentido literal, es decir, el que las Escrituras
expresan conforme a las comunes normas gramaticales, mediante sus dis-
tintas figuras de diccion, y dentro del contexto historico y geografico en que
fue transmitida por Dios la revelacién. Esto quiere decir que no admitimos
ninguna clase de liberalismo biblico ni el método de la neoortodoxia, pro-
pugnado especialmente por Karl Barth (1886-1968), segin el cual la Biblia
no es ella misma la palabra infalible de Dios, sino el instrumento falible por
medio del cual Dios se revela a si mismo en Cristo, a fin de que podamos
tener un encuentro personal con el Salvador. Lo peligroso de la neoortodoxia
reside precisamente en la parte de verdad que contiene.

Aprovecho la oportunidad para estampar otro axioma de suma impor-
tancia: Las medias verdades son las peores mentiras, porque la mente
humana sélo pica en el cebo del error cuando éste se halla oculto bajo la
mascara de la verdad.
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LECCION 1

Posibilidad del
conocimiento de Dios

David comienza el Salmo 19 diciendo: «Los cielos cuentan la gloria de Dios,
y el firmamento anuncia la obra de sus manos». En el mismo tono, dice el apdstol
Pablo en Romanos 1:19-20 sobre el castigo que espera a quienes «detienen con
injusticia la verdad»: «porque lo que de Dios se conoce es manifiesto entre ellos,
pues Dios se lo manifest6. Porque las cosas invisibles de él, su eterno poder y
divinidad, se hacen claramente visibles desde la creacién del mundo, siendo
entendidas por medio de las cosas hechas, de modo que no tienen excusa». Un
testimonio parecido present6 el mismo Pablo a su paso por Listra (ver Hch. 14:15-
17). Por otra parte, leemos en Hebreos 11:3: «por la fe entendemos que el uni-
verso fue enteramente organizado por la palabra de Dios, de modo que lo que
se ve no fue hecho de cosas visibles». Se requiere, pues, una actitud de fe para
admitir el hecho mismo de la creacién del universo. Esta actitud de fe es posibi-
litada por la universalidad de una iluminacion sobrenatural, especialmente eficaz
desde el momento en que se manifestd al mundo «la luz verdadera que, viniendo
a este mundo, alumbra a todo hombre» (Jn. 1:9; véase también Jn. 8:12; 9:5).

Sin embargo, la masa general de la humanidad, por obra de la actividad
satanica, resiste a la verdad de Dios, a la gracia y al perdon y se endurece en
su actitud de incredulidad (Jn. 3:19-21; Ef. 2:2). Hay un velo tenebroso sobre
los ojos de los que se pierden, «en los cuales el dios de este mundo cegd los
pensamientos de los incrédulos, para que no les resplandezca la iluminacién del
evangelio de la gloria de Cristo, el cual es la imagen de Dios» (2 Co. 4:4).

La Biblia no nos ofrece silogismos filos6ficos para demostrar la existencia
de Dios. El texto sagrado comienza presentando a Dios vivo y activo: «En el
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principio cred Dios...» (Gn. 1:1). Toda prueba racional de la existencia de Dios
tiene su eficacia real desde una actitud de fe. El corazén humano es, de por
si, tan perverso y engafioso (Jer. 17:9), que, a pesar de la evidencia, se aferra
a su orgullo y autosuficiencia y rehtsa rendirse humildemente ante el creador
(Ro. 1:21ss). De ahi que el ateismo en todas sus formas (escéptico, agnostico,
dogmatico y practico) nunca es fruto espontaneo de la mente humana, tanto
educada como inculta, sino que es siempre un fendmeno reactivo, es decir, de
una reaccién contra Dios, aun cuando esta reaccién contra Dios sea, en muchos
casos, subconsciente.

En efecto, los argumentos del ateismo contra la existencia de Dios carecen
de toda base cientifica. Estos argumentos se reducen a dos:

1°. Dios no es necesario. La ciencia moderna puede explicarlo todo, sin
tener que recurrir a la existencia de un Ser Supremo, invisible y extramundano.

2°. La existencia de tanto mal en el mundo es incompatible con la existencia
de un Dios que, 0 no es bastante bueno y justo para evitar tanta desgracia, o
no es bastante sabio y poderoso para dirigir y controlar la marcha del universo,
especialmente de la humanidad.

Al segundo de estos argumentos responderemos en la leccién 13. Sobre la
omnipotencia de Dios.
Contra el primero, responderemos lo siguiente:

A) Tanto en el orden del universo, como en la aparicién y progresion de la
vida y en la marcha de la historia, se percibe una impresion de causalidad
y finalidad, que s6lo pueden explicarse por la intervencion de un Ser
Supremo, quien todo lo crea, lo dirige y lo controla. Ni la pura casualidad
ni la ciencia, por si misma, pueden explicar adecuadamente la armonia
del Universo.

B) Si no existe un Dios Personal, Creador y Remunerador, quedan sin res-
puesta los grandes porqués del hombre: ¢Quién soy? ¢De dénde vengo?
¢A dénde voy? No sélo eso. El ser humano seria victima de una frustracién
existencial, engendro abortivo de una naturaleza que le negaria una
satisfaccién que concede al paquidermo y al insecto, al ceticeo y al
infusorio.
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PARTE I - D10os CREADOR

sQUE DIREMOS DE LAS PRUEBAS RACIONALES
DE LA EXISTENCIA DE DIOS?

Cuatro son los principales argumentos racionales que se han propuesto a

lo largo de los siglos para demostrar la existencia de Dios.

1. Argumento ontoldgico
Existe bajo dos formas:

A) A priori. Asi lo propuso el primero Anselmo, arzobispo de Canterbury

(1033-1109): Dios es el ser mas perfecto que se puede concebir; luego
tiene que existir; de lo contrario, podriamos concebir algo mayor que él,
es decir, algo existente. La falacia de este razonamiento es evidente, pues
Anselmo da un salto indebido de orden légico de las ideas al orden
ontologico de los seres existentes. Descartes y Leibniz lo propusieron
también bajo otra forma, pero con la misma falacia.

B) A posteriori. El famoso fraile dominico Tomas de Aquino (1225-1272)

compuso lo que él llamé «las cinco vias» para demostrar por raciocinio
natural la existencia de Dios. Resumo asi la que es su «via» central: Todo lo
que vemos es contingente, es decir, podria no existir, puesto que no tiene
en si mismo la razén de su existencia; por tanto, si existe, debe su exis-
tencia a otro ser; y éste, a otro, y asi sucesivamente, hasta llegar a un ser
necesario, que tenga en si mismo la razén de su existir. A este ser llamamos
Dios. A esta agrumentacion, un cientifico puede oponer tres objeciones:
(2) Como ya advirtio Kant (1724-1804), tal argumento demostraria, a lo
mas, la existencia de un ser extramundano, una especie de arquitecto del
Universo, pero no precisamente la del Dios de los cristianos.

(b) La ciencia ha mostrado que lo contingente no es la masa atomica o
la energia constante del Universo, sino las distintas formas que la diversa
composicion atémica y molecular ofrece a nuestra percepcion.

(c) El hecho de que un ser pueda no existir no da pie para afirmar que
deba a otro su existencia, pues un mundo eterno en cuanto a su estructura
nuclear, aunque podria no existir, puede también haber existido siempre
sin necesitar una causa exterior, maxime cuando estd comprobado que
la materia no es inerte, sino que las particulas subatémicas estin en
continuo movimiento.
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2. Argumento teleoldgico

El Universo presenta una exquisita adaptacién del sujeto al objeto, del
organo a la funcién, de los medios a los fines, etc. Esto supone la existencia de
una inteligencia anterior y superior al mundo, que haya programado dicha
adaptacion; de lo contrario todo lo que existe seria producto del azar. A este
argumento, pueden oponerse dos serias objeciones:

A) La mencionada adaptacion podria explicarse por un proceso evolutivo en
el que cada ser y su medio exterior obrasen por interaccién mutua en
progresion dialéctica ascendente.

B) Los dos factores condicionantes de dicha adaptacion (causalidad y fina-
lidad) podrian explicarse por la existencia de una causa inmanente al
mundo, sin identificacién posible con el Dios de la Biblia (asi lo explicd,
entre otros, B. Spinoza-1632-1677).

3. Argumento psicolégico

La conciencia nos avisa de una ley moral, comtn a todos los hombres, que
se impone a cada individuo de la especie humana como una norma anterior y
superior a él (ver Ro. 2:14-15). Una ley de tal universalidad implica la existen-
cia de un Legislador Supremo, anterior y superior a la especie humana. Los fauto-
res del psicoanalisis objetarin a este argumento que lo que la Biblia llama «el
testimonio de la conciencia» no es otra cosa que una superestructura moral
impuesta al «Yo» desde fuera y constituida por el conjunto de normas religiosas,
morales y sociales que configuran la conducta del hombre y presionan desde
los estratos mas profundos de nuestra psicologia. Es lo que S. Freud (1856-1939),
inventor del psicoanalisis, llamé «Stper-Yo».

4. Argumento bistdrico

Los etndlogos estan de acuerdo en que, desde la mas remota antigiiedad,
y en las regiones mas distantes del globo, el ser humano ha creido en la existencia
de un Ser Supremo, como Unica explicacién posible a los fendmenos de la
metereologia, de la fertilidad, etc. Aunque esta creencia haya quedado corrom-
pida, en la mayoria de los casos, por el politeismo, el animismo y otras per-
versiones, la creencia en la divinidad ha subsistido y subsiste hoy dia, aun en
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los pueblos mas civilizados. Mas adn, los modernos investigadores han mos-
trado, con suficiente evidencia, que el monoteismo es cronolégicamente anterior
al politeismo y que las naciones mas civilizadas fueron abandonando el poli-
teismo para llegar al monoteismo pasando por el henoteismo (diferentes «dioses»
protectores de las naciones respectivas -ver, p.ej., Jos. 24:15-18; 2 R. 5:17). El
ateo respondera a este argumento que la idea de Dios surgio del miedo y de
la ignorancia de los primeros hominidos en sus primeras confrontaciones con
las desconocidas fuerzas de la naturaleza. Si se ha mantenido hasta hoy entre
los pueblos mas civilizados, ello se debe a la persistencia del mizo, bajo la forma
de «arquetipos» o simbolos ancestrales del inconsciente colectivo, como afirma
C.G. Jung (1875-1961).

Esto viene a crear un serio problema teoldgico, porque, si se niega a la
raz6én humana el poder de percibir y demostrar la existencia de Dios, el argu-
mento de Pablo en Romanos 1:19-20 cae por su base y, con él, nuestra fe en
la palabra infalible de Dios. Por eso, es preciso hacer aqui una distincién muy
importante:

A) Si se considera a la razén humana segin su capacidad esencial, todo ser
humano cuyas facultades mentales funcionen sanamente puede ver e/
eterno poder y divinidad de Dios, de modo que no tiene excusa.

B) Si se considera a la razén humana segin su condicidn existencial de ser
caido, alienado, desintegrado, entonces tiene efecto lo que dice Pablo
en 1 Corintios 2:14.

Concluimos este punto con otro de los que yo califico como «axiomas de
suma importancia»: El conocimiento humano se da a dos niveles, el de la pura
razén y el de la fe. Del primero al segundo hay un salto cualitativo, no cuan-
titativo, es decir, las cosas de Dios solo se pueden percibir cuando el Espiritu
Santo ha comenzado en el corazén del hombre la obra de la conversién, como
advirti6 también el Sefior Jests a Nicodemo (Jn. 3:3-8). Quiza la parte mas
practica del axioma tenga que ver con el mejor modo de proceder de un creyen-
te en su obligacién de dar testimnio de su fe (ver 1 P. 3:15). Aunque se dé el
caso de que nuestros conocimientos de la palabra de Dios no sean muy exten-
sos ni profundos, y nuestros conocimientos cientificos y filosoficos sean nulos,
siempre podremos decir, como Felipe a Natanael: «Ven y ve» (Jn. 1:46); v, en
Gltimo término, como dijo el recién curado ciego de nacimiento: «una cosa sé:
que siendo ciego, ahora veo» (lit. Jn. 9:25)
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DIOS HA TENIDO A BIEN REVELARSE A NOSOTROS
PERSONALMENTE

Al comienzo de esta leccion mencionabamos el Salmo 19:1. En los versicu-
los 1-6, dicho Salmo nos presenta la revelacion general de Dios mediante la obra
de la creacion; en versiculo 7 y siguientes trata de la revelacion especial por
medio de su dey» (heb. torah, que significa fundamentalmente «direccion»).
Mediante su palabra escrita, Dios nos ofrece un mensaje de salvacién y ense-
flanza, claro y completo, tanto para el pecador irremediablemente perdido en
sl mismo, como para el ya creyente, cuya peregrinacion por esta vida esta
iluminada por esa misma palabra (Sal. 119:105). Esta palabra de Dios, contenida
en las Sagradas lerras (lit. en 2 Ti. 3:15) interpela a cada ser humano, exigiendo
de €l una respuesta de la que depende su destino eterno, puesto que, sin esta
respuesta de fe «es imposible agradar a Dios» (He. 11:6). También interpela a ca-
da una de las iglesias (ver Ap. 2:7, 11, 17, 19; 3:6, 13, 22).

Es importante sefialar que el conocimiento que la revelacién de Dios nos
proporciona al nivel de la fe, por estar basado no en la evidencia natural, sino
en la autoridad infalible de un Dios que no puede engafiar ni engafiarse, no es
un ciego presentimiento en la oscuridad, sino verdadero «saber» que supera la
calidad y la importancia de todos los demas «saberes», puesto que es un «saber
para salvacion» (2 Ti. 3:15), fruto de una mente renovada (Ro. 12:2), con lo que
se sublima y perfecciona toda la éptica espiritual del hombre.

Pero, al mismo tiempo, el hecho de que la fe nos introduzca en el cono-
cimiento de Dios por la via del corazén («con el corazén se cree» Ro. 10:10),
hace de la fe una entrega —entrega total, sin condiciones- antes que una men-
talidad. En efecto, aunque sea la mente la que capta la luz, es el corazén el que
abre las ventanas al sol de la verdad. De ahi que dijese el Sefior a los judios
que se negaban a recibir el mensaje del evangelio: «El que quiera hacer la
voluntad de Dios, conocera si la doctrina es de Dios» (Jn. 7:17). Este es el
verdadero conocimiento de Dios (Jn. 17:3), cordial, comunicativo, experimental,
amoroso, sin el cual de nada sirve toda la erudicién teoldgica o biblica (v., entre
otros lugares, 1 Co. 8:13; Stg. 2:19).
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CUESTIONARIO

Ia

2a

3a

4d

5a

6a

7ﬂ

Preguntas para la leccion 1°

pregunta ;Qué le sugiere 1 Timoteo 6:3 con respecto al valor espiritual,
practico, de la doctrina biblica?

pregunta Dice Grudem (Systematic Theology, pag. 16, hacia el final) que
«la teologia debe ser cantada, rezada y vivida». ¢(Qué relacién tiene entonces
el estudio con el culto, en la opinién de usted?

pregunta (Por qué suele ser inutil discutir con un incrédulo sobre temas
religiosos?

pregunta ¢Cual es la actitud correcta del creyente al poner por obra el
encargo de Cristo en Hechos 1:87 Notese que la Biblia no presenta el
Evangelio como una «exclamacién», ni como una «declamacion», sino como
una «proclamacion».

pregunta ;En qué acto del culto tiene lugar esa «proclamacién» con gestos
simbolicos que no necesitan palabras?

pregunta (En qué condicion espiritual y en qué circunstancias es mas fuer-
te la experiencia interior de usted acerca de la existencia y del caracter
santo de Dios?

pregunta ¢Le causa frustraciéon el hecho de que, por mucho que conoz-
camos a Dios (ver Jn. 17:3), nunca acabaremos de crecer en ese conoci-
miento, incluso en la feliz eternidad del Cielo?
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LECCION 2

Nombres biblicos
de Dios

Los nombres con que la Biblia describe a Dios son muchos y muy variados.
Ello se debe al método pedagdgico de Dios, quien se adapta a la debilidad de
nuestra mente para penetrar en el Infinito y nos ofrece, como en un arcoiris,
Su esencia y naturaleza. Estas solo se abren a nosotros en la medida en que Dios
ha tenido a bien revelarnos su intimidad absolutamente trascendente.

Es cierto que Dios se definié a Si mismo, de alguna manera, a Moisés,
cuando, desde la zarza ardiente que no se consumia, le dijo: «Yo soy el que soy».
Y afiadio: «Asi diras a los hijos de Israel: E1 YO SOY me ha enviado a vosotros:»
(Ex. 3:14). Luego volveremos sobre esto, al hablar de los nombres simples de
Dios.

De los nombres atribuidos a Dios en las Escrituras, unos son simples; otros,
compuestos de El (singular abreviado de Elohim); otros, compuestos de Yahweh
(Jehova, en la version Reina-Valera y en la Biblia de los llamados «Testigos de

Jehova»).
1. Nombres simples

A) El, Elah, Eloah, Elobim. Elohim es el primer nombre que se aplica a Dios
en la Biblia (Gn. 1:1) y se refiere genéricamente al ser de Dios en cuanto
que es Creador y Rector Supremo del Universo y de cada uno de los seres
creados. No es un nombre propio de nuestro Dios vivo y verdadero, pues
la Biblia lo usa también con referencia a los dioses falsos (Sal. 95:3), a
hombres (Gn. 33:10) y, especialmente, a gobernadores y jueces (Sal. 82:6,
comp. con Jn. 10:34), por ejercer una funcién que, por derecho propio,
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B)

pertenece a Dios. Aparece preferentemente en plural para denotar inten-
sidad de poder y majestad, pero no indica, de suyo, pluralidad de persona,
lo cual es claro en lugares como Génesis 1:1, donde el verbo estd en
singular.

Yabweb (abreviado: Yah). Con este nombre, nos presenta el texto original
del A. Testamento a Dios en relacidon protectora y salvadora con respecto
a Su pueblo, tanto que, en un mismo versiculo (p.ej. en el cap.2 ~también
en el 3- de Gn.), aparecen juntos Yahweh-Elohim, dando a entender asi
la distinta relacién que cada uno connota. La connotacion salvifica de
Yahweh o Yah se hace manifiesta en el nombre de Yeshiah = Jesiis, que
significa «Yahweh salva».

Solo en el gran Dia de la Expiacién era permitido al Sumo Sacerdote
pronunciar en el Lugar Santisimo este nombre inefable, mientras todo el
pueblo asistente caia sobre su rostro, diciendo: «Bendito sea Su nombre,
cuyo Reino glorioso es por los siglos de los siglos» (comp. Le. 1:31, 33
y Jn. 18:6, donde, al decir Jesis «YO SOY», los que le van a prender
retroceden y caen sobre sus rostros).

C) Adonay. Este nombre, que nuestras versiones traducen por Serior indica

de modo especial el gobierno omnipotente de Dios, a quien todo esta
sujeto. El hebreo Adonay es un plural mayestitico en estado contructo,
es decir, coordinado con otro vocablo, aunque su uso biblico lo ha fijado
como en estado absoluto.

2. Nombres compuestos de «El»

A’) El-Shadday. Suele traducirse por «Dios Todopoderoso», con lo que ven-

dria a ser equivalente del griego Pantokrdtor. Sin embargo, esta traduccién
que tanta aceptacion ha encontrado entre los teblogos, se debe a una
incorrecta version de la Vulgata Latina. Su verdadero sentido, tal como
dice Hertz (o.c., pag. 58) es «Dispensador de beneficios». Scofield hace
notar con acierto (Biblia anotada, pags. 24-25) que Shadday procede de
«shad» = pecho materno, de donde el bebé saca su alimento, descanso
y satisfaccién; de modo que la mejor version seria «El Todo-Suficiente».
Para profundizar en este nombre de Dios, véase la leccion 13 de este Curso
(ver Gn. 17:1-8)

B’) El-Elyon. Este nombre, que el griego del N.T. vierte por «Hypsistos Theds»

= Dios Altisimo (Gn. 14:18, 19, 22; Sal. 78:35), describe a Dios como el
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que, desde arriba, es el «poseedor de todos los bienes del Cielo y de la
Tierra». Es curioso que un gentil como Melquisedec conociera a Dios por
este nombre y le sirviese como rey-sacerdote, por lo que Abram «le dio
el diezmo de todo» (Gn. 14:20, comp. con He. 7:1-17).

C’) El-Olam. Se traduce por «Dios Eterno». El hebreo «olam» tiene diversos
significados, aunque su sentido primordial es el de algo «oculto»; de ahi
que signifique: (a) un tiempo oculto, al que no se lo conoce principio ni
fin; en este sentido se aplica a Dios, para designar su eternidad. Asi
tenemos también la expresién hebrea «meolam adolam» = desde el tiempo
hasta el tiempo, esto es, desde toda la eternidad y hasta toda la eternidad
(Sal.90:2); (b) el afan de investigar el universo, correspondiendo al griego
«aibn», como en Eclesiastés 3:11. Ambas ideas (la de algo secreto, ines-
crutable, y la de eterno) se combinan en el nombre E/-Olam.

D’) A los nombres compuestos de E/, ya citados, ha de afladirse El-rof = «Dios
me ve» (Gn. 16:13). A pesar de las apariencias, este 7o es distinto del rof
de Sal. 23:1, como puede apreciarse en el hebreo.

3. Nombres compuestos de «Yabweb».

A») Yabweh-Elohim. Aparece por 1* vez en Génesis 2:4 (donde comienza
realmente el cap. 2) y lo vemos asi, invariablemente, en el resto del
capitulo 2, asi como en el 3. Aparecen aqui combinados dichos nombres
para darnos a entender que, después de referirnos la creacién del hombre
como la parte mds noble del universo material, salido de las manos de
Elohim, el Génesis se dispone a centrar nuestra atencién en los detalles
de la formacion del primer hombre y de la primera mujer, asi como de
la tentacion, la caida y la consiguiente expulsion de ambos del Paraiso.
El significado profundo de este nombre compuesto tiende a sefialarnos
una peculiar relacién de Dios con el hombre, como el Poderoso Salvador,
a quien, a pesar de los fallos humanos, no se le escapan las riendas de
la Historia (v. Gn. 3:15).

B») Adonay-Yahweb. Este compuesto, que aparece primero en Génesis 15:2,
sirve para dar un énfasis especial al caracter del «Sefior Bondadoso y
Poderoso» que revela primordialmente una relacién intima de Dios con
sus hijos, mas bien que la trascendencia que el nombre «Yahweh» com-
porta. Es de notar el contexto en que Abram suplica a Dios como «galardén
supremo» un hijo que sea el heredero de las promesas (ver Gn. 12:1-3).
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Génesis 15:6 es clave para el concepto de justificacion por la sola fe (ver

Ro. 4:1-5).

C») Yabweb-Tsebaoth. Su verdadera traduccién es «Yahweh de las huestes».
Este titulo no se halla en el Pentateuco, ni de modo directo en Josué o
Jueces, raras veces en Salmos, pero copiosamente en Jeremias, Hageo,
Zacarias y Malaquias.

Para mas detalles, véanse las lecciones 12 y 13 del presente Curso.
D») Yahweh-Elobey Israel = «Yahweh, Dios de Israel» (ver Jue. 5.3; Is. 17:6).
(F») Finalmente, hay en la Biblia otros nombres compuestos de Yabweh, que

nos limitaremos a enumerar:

1) Yabhweh-jireh = «Dios proveera» (Gn. 22:13, 14).

) Yahweh-roféia (no rafah!) = «Yahweh te sana» (Ex. 15:26).

) Yabweh-nissi = «Yahweh, mi bandera» (Ex. 17:8-15).

) Yahweh-shalom = «Yahweh-paz» (Jue. 6:24).

) Yahweh-roi = «Yahweh, mi pastor» (Sal. 23:1).

) Yahweb-tsidkénu = «Yahweh, nuestra justicia» (Jer. 23:6).

) Yahweb-shammah = «Yahweh, alli» (Ez. 48:35).

8) Yabweh-meqadishkhem = «Yahweh, vuestro santificador» (Ex. 31:13).

ENTODOSLOS COMPUESTOSDE LA LISTA PRECEDENTE, LA PRIMERA

PARTE HA DE TRADUCIRSE POR YAHWEH,NO POR DIOS.

N O U B N

4. Equivalencia de los nombres hebreos de Dios en el N.T.

Los nombres simples de Dios que aparecen en le hebreo del A.T. tienen
su equivalencia en el griego del N.T. del modo siguiente:

1) Al hebreo Elobim corresponde el griego Theds.

2) A Yahweh corresponde el griego Kyrios (o Kiirios), conforme a la version
de los LXX, que no se atrevieron a transcribirlo por lzbé (como aparece en el
Pentateuco Griego Samaritano) por falsa reverencia, pero nos ofrece una magni-
fica oprtunidad —contra los «Testigos»— para darnos cuenta de que, al llamar el
N.T. Kyrios a Jesucristo, le otorga el nombre mas propio de Yahweh. Cuando
Ese Kyrios se toma como equivalente del hebreo Adonay, indica autoridad y
supremacia.

3) Pero hay en el N.T. un tercer nombre griego: Despdtes, que da la idea
de «amo», «duefio» o «propietario» y se aplica: (A) a Dios Padre en Lucas 2:29;
Hechos 4:24 y Apocalipsis 6:10; (B) a Cristo en 2 Pedro 2:1 y Judas v. 4.
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CUESTIONARIO

Ia

2d

3a

4d

54

6ﬂ

Preguntas para la leccién 2

pregunta ;Cémo se muestran la sabiduria, el amor y el poder de Dios al
habernos hablado en nuestro propio lenguaje?

pregunta ;{Qué pensamientos le sugiere el nombre El-Shadday de Génesis
17:1, debidamente traducido?

pregunta (Qué le dice el nombre Yahweh-Tsebaoth, si se considera usted,
como debe ser, en su condicién de «militar» cristiano? (véase 2 Ti. 2:3).

pregunta ;Qué nombres compuestos de E/ o Yahweh le resultan mas
reconfortantes y estimulantes para Vd. mismo?

pregunta (Van dirigidos esos nombres (p.ej., «Yahweh-mi-pastor») sblo a
los israelitas o a todos, judios y no judios? (Cémo lo demostraria usted, Biblia
en mano? Por esta vez, le voy a dar una pista importante: Romanos 15:4.

pregunta (Cual le parece el motivo de que, en Apocalipsis 1, le sean
atribuidos a Cristo nombres y simbolos que la Biblia suele reservar para
Dios Padre? La comparacion de Apocalipsis 1:7 con Zacarias 12:10 y Juan
19:37 sirve para ver lo que tantos «expertos» no ven.
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LECCION 3

Historia de la doctrina
sobre la Trinidad

1. 3Qué significa, para nosotros, el wvocablo «Trinidad»?

El vocablo «Trinidad», que mejor llamariamos «Triunidad», sirve para expre-
sar la verdad biblica de que el tnico Ser Divino existe y subsiste en tres Personas
realmente distintas. También se utilizan con el mismo sentido los términos
«Santisima Trinidad», «T'rina Deidad», «Trinidad Divina».

Aunque ya existia, por ejemlo, en la filosofia hind el nimero ternario para
designar un conjunto arménico de «dioses» (Brahma, Vishna y Shiva), la realidad
de un solo Dios en tres personas es exclusiva y tipica del Cristianismo.

Para el judaismo, la clara ensefianza del N.T. acerca de la Trina Deidad
forma parte del «escandalo» del Cristo crucificado (ver 1 Co. 1:23). Numerosos
lugares de los Evangelios (p.ej. Mt. 26:63-66; Jn. 5:18; 10:30-33) nos muestran
que lo que realmente llevé a Cristo a la Cruz, en la parte que desempefiaron
las autoridades judias, fue el tenerse por «el Hijo de Dios», «haciéndose igual a
Dios».

El mismo wvelo que les oscurece a los judios la comprension de lugares como
el Salmo 22 o el capitulo 53 de Isalas (comp. 2 Co. 3:14-15) queda expresado
en las siguientes frases de un rabi palestino del siglo IV que el rabino Hertz (o.c.
pags. 921 y 923) cita para confirmar su aseveracion de que la creencia en la
Trinidad es una violacion del monoteismo y de que los judios que aceptaron
el Cristianismo «oscurecieron el cielo del monoteismo de Israel al ensefiar la
novedosa doctrina de una “filiacién divina”, identificando con Dios a un hombre
nacido de mujer, y abogando por la doctrina de la Trinidad». Dice asi el rabi
del siglo IV:
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«Son extrafios esos individuos que creen que Dios tiene un Hijo y que
ha permitido que muriera. El Dios que no pudo sufrir el ver a Abraham
a punto ya de sacrificar a su hijo, y exclamé: “jno extiendas tu mano sobre
el muchacho!”, ¢como iba a presenciar impertérrito la inmolacién de Su
Hijo, en vez de reducir a pavesas el Universo entero?»

2. Errores antiguos acerca de la Trinidad

A) Subordinacionismo. La influencia del neoplatonismo en los circulos eru-
ditos de las iglesias orientales durante los siglos III y IV, junto con los
ataques lanzados desde el judaismo y el gnosticismo, hicieron brotar el
error de que sélo el Padre es verdadero Dios, siendo las otras dos Personas
seres creados, nunca iguales al Padre, aunque participantes de lo divino
en cierta medida, siempre limitada. Este error se divide en dos:

(a) Arrianismo, que debe su nombre al presbitero de Alejandria Arrio
(¢256?-336), quien defendia que el Verbo era criatura del Padre, al que
habia servido de instrumento para crear todo lo demas. Contra este error,
el Concilio de Nicea (afio 325) afirmé que «Jesucristo, el Hijo de Dios, es
Dios verdadero, nacido -no creado- del Padre, IGUAL EN ESENCIA (gr.
homoiision) AL PADRE...»

Viendo en dicha férmula conciliar una negacién de la Trinidad, en lo que
toca a la distincién real de las Personas, se forzé una férmula de com-
promiso (incluso por razomes politicas) en el afio 360, por la que se
declaraba que el Hijo no era homodsios = de la misma esencia, sino mas
bien homoiosisios = de esencia «semejante» a la del Padre.

Esta vino a ser la religién oficial del Imperio (de ahi su penetracion y
supervivencia en los godos, visigodos y ostrogodos, etc.), hasta que la
muerte de los emperadores que favorecian al arrianismo, y la reflexiéon
biblico-teoldgica de tres grandes escritores eclesiasticos (Basilio de
Cesarea, Gregorio de Nacianzo y Gregorio de Nisa) recondujeron a la
Cristiandad a la fe de Nicea, confirmada en el Concilio de Constantinopla
el afio 381.

(b) Macedonianismo, llamado asi del patriarca de Constantinopla
Macedonio (muerto hacia 370). Asi como el arrianismo hace del Verbo
una criatura del Padre, el macedonianismo hace del Espiritu Santo una
criatura del Hijo. A los partidarios de esta herejias se les llam6 también
en griego «pneumatémakhoi» = los que combaten contra el Espiritu.
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B) Monarguianismo. El subordinacionismo enfatiza de tal modo la distincién

entre las Personas de la Trinidad, que les atribuye diferencias esenciales.
Del lado opuesto, el monarquianismo enfatiza tanto la igualdad de las
Personas, que borra realmente la Trinidad, haciendo de ella un conjunto
de fases o modos de una sola Persona Divina. Se divide igualmente en
dos clases:

(') Monarquianismo dindmico. Admite en Dios una sola persona y ve
en Cristo un mero hombre, cuya conciencia de ser portador del Ldgos de
Dios fue creciendo bajo el influjo poderoso del Espiritu de Dios hasta
merecer honores divinos o apoteosis, pero sin ser jamas Dios en su
esencia. Asi el Ldgos no es sino la revelacion del Padre, mientras que el
Espiritu es el poder de Dios que controlaba todas las palabras y las obras
de Cristo. El principal fautor de esta herejia fue el patriarca de Antioquia
Pablo de Samosata (¢200?-¢273?). Este error ha revivido en la era moderna
con mayor virulencia entre los «unitarios» de todos los colores.

(b") Monarguianismo modalistico, también conocido con el nombre de
Sabelianismo, de Sabelio, también del siglo III, quien reconocia en Dios
una sola persona con tres «modos» distintos de manifestarse: como Crea-
dor (Padre), como Redentor (Hijo) y como Santificador (Espiritu Santo).
Al poner en Dios una sola persona, tuvo que ser el Padre mismo, tomando
en Cristo el «<modo» de Redentor, quien padecio y muri6 en la Cruz. Sin
darse cuenta de lo que dicen, hay creyentes que, al orar a Dios (jPadre!)
llegan a expresarse de forma sabeliana: «Te damos gracias, Sefior, porque
viniste a este mundo a morir por nosotros...»

C) Triteismo. Este error consistié en sostener que las tres personas divinas

son tres individuos de la misma naturaleza divina, esto es, tres dioses
iguales en todos los atributos o perfecciones del Ser Divino. Cayeron en
este error algunos seguidores del monofisismo tardio, como Juan
Ascunages y Juan Filopono, por no acertar a concebir tres personas en
un solo ser individual. En el mismo error cayd el nominalista Roscelino
durante la Edad Media.

El influjo de la filosofia platénica hizo que algunos escritores eclesiasticos

del siglo IV (en concreto, el ya citado Gregorio de Nisa), sin caer en la herejia,
tratasen de explicar el misterio de la Trinidad de forma poco correcta. Como para

Platon lo verdaderamente real era el mundo de las ideas, mientras que los
individuos de una misma especie eran repeticiones contingentes y transitorias
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de una sola forma ideal (la especie ideal universal con su auténtica realidad),
Basilio de Nisa, tomando pie de esta filosofia, argiiia que, asi como de Santiago,
Juan y Pedro podemos decir que son un hombre, a pesar de ser tres individuos,
asi también del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo se puede decir que son
un solo Dios aunque sean tres personas distintas.

3. Errores modernos acerca de la Trinidad

Ya hemos mencionado el unitarismo. La Teologia Liberal no es sino una
forma mas de unitarismo (o0 unitarianismo). Lo mismo se puede decir de los
socinianos. También niegan la Trinidad los «Testigos». El Modalismo ha surgido
también recientemente en una secta carismatica que se denomina «Sélo Jestis»
y bautiza inicamente en el nombre del Hijo. Para ellos, «Padre» y «Espiritu Santo»
son meros titulos del tnico Dios verdadero, el cual es solamente Jests.

El Modernismo Teoldgico va mas alla de todos estos errores, pues llega a
poner en duda, y hasta negar, la personalidad de Dios. Y, si se niega un Dios
personal (como parecen hacer, por ejemplo, los ya fallecidos P. Tillich y J.A.T.
Robinson), ya no tiene razdn de ser el hablar de una o mas personas en Dios.
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CUESTIONARIO

Ia

2a

3d

Preguntas para la leccién 3

pregunta (Cuil le parece que ha sido la causa, en todas las etapas de la
Historia de la Iglesia, de que los escritores eclesiasticos mas eruditos no
hayan logrado exponer correctamente el misterio trinitario? ¢Es #na sola
causa, o se trata de un conjunto de factores?

pregunta (Son suficientes una condicion espiritual y una conducta irre-
prensible para penetrar sin fallos en el interior de las verdades divinas? El
modo como responda Vd. a esta pregunta mostrara si tiene ideas claras o
confusas acerca de este tema.

pregunta ;Qué le faltaba a Nicodemo «el maestro del Israel» (Jn. 3:10,
literalmente) para estar en regla en orden a «entrar en el Reino»? ¢No tenia
todo lo que se necesitaba -las siete maneras de «nacer de nuevo», segin la
tradicion rabinica- para ser «perfecto»? Sin embargo, es precisamente a este
hombre a quien le dice Jests: «Os es necesario nacer de nuevo». Comparar
Filipenses 3:5 y siguientes.



Curso PrAcTICO DE TEOLOGIA BiBLICA

36



37

LECCION 4

Analisis del misterio
trinitario

L INTRODUCION

Vamos a insistir, antes de nada, en algo con que comenzamos la INTRO-
DUCCION de este curso. No hay en esta vida nada tan importante como el
conocimiento personal de Dios. Un conocimiento que ha de ser intimo, cordial,
experimental, conducente a la vida eterna (ver Jn. 17:3).

¢Cbémo se obtiene este conocimiento intimo, experimental, de Dios? Lo que
es Dios en Si, y lo que El quiere de nosotros en cada momento, se conoce en
base a tres factores conjuntos:

A) por Su Palabra
B) por Su Espiritu
C) por Su Providencia (las circunstancias en que nos coloca)

Como la revelacién especial de Dios quedé consumada cuando «nzos habld
en Hijo» (He. 1:2, lit.), estudiando y contemplando la persona, la ensefianza y
la conducta toda de Jests a través de los Evangelios, llegamos a percatarnos de
que fue el Hijo quien nos hizo la exégesis de Dios (véase el original griego de
Jn. 1:18), mientras que el Espiritu Santo nos hace la eiségesis (ver Jn. 16:13).

Es cierto que el original de Juan 16:13 no utiliza ese término, sino que
emplea el mas expresivo hodegései = «guiara por el camino», pero la idea es de
Alguien que se pone al frente de una expedicién para mostrar el camino a
quienes le siguen.
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Recuérdese ahora lo que digo, resaltado en cursiva, en el tercer parrafo de
la Introduccion de este Curso (pag. 13), acerca de las actividades peculiares de
cada Persona Divina, y se entendera que, por fuerza, ha de ser el Espiritu Santo
el encargado de guiarnos a lo profundo de Dios (1 Co. 2:10-13). Sin Su activi-
dad personal, no se puede acoger (lit.) las cosas de Dios (1 Co. 2:14), porque
la razén no regenerada se mueve -ya lo dijimos- en un plano cualitativamente
inferior al de la fe. Sin el «nacimiento de arriba», no se puede ver, ni entrar, al
plano de la fe (ver Jn. 3:3, 5).

1. sEn qué consiste el misterio trinitario?

A esta pregunta podemos contestar sencillamente que el misterio trinitario
consiste en que tres Personas realmente, infinitamente, distintas tienen en
comiin una sola esencia, sustancia y naturaleza individual. En la Encarnacion
del Verbo ocurre exactamente al revés: Una sola Persona subsiste en dos na-
turalezas completas.

Dios, pues, no es impersonal, ni unipersonal, ni una «persona colectiva», si-
no tripersonal (véase Mt. 28:19; Jn. 10:28-30). La gramatica nos dice que «yo»,
«tl», «él» son pronombres personales, y Jesus los usa asi en los capitulos 14-17
de Juan. Pero la personalidad divina, simple (inmutabilidad) e infinita (inmen-
sidad) trasciende infinitamente el concepto de persona angélica o humana. Con
todo, Génesis 1:26 nos pone ante la «analogia», como veremos mas adelante.
SON, PUES, PERSONAS.

He nombrado la «analogia». Para los lectores que desconozcan los términos
filos6ficos, voy a dar una breve explicacién: Un término puede aplicarse a dos
seres distintos de tres modos diferentes: 1) Por wnivocidad, cuando se aplica
a ambos de forma total; por ejemplo el término «hombre» se aplica a Juan y a
Pedro de esta forma; es univoco. 2) Por equivocidad, cuando se aplica a dos
seres porque suena igual, pero el significado es distinto; por ejemplo el término
«vela» puede significar una vela de navio, una vela de cera y una vela de estar
velando a un enfermo; es eguivoco. 3) Por analogia, cuando se aplica a dos seres
que son de distinta naturaleza pero tienen antre si alguna conexion de tipo
simbdlico o metaférico, ya sea por metonimia o por sinécdoque. Dos ejemplos
de cada caso: En Apocalipsis 5:5-6, se llama al Sefior Jests «Ledn» y «Cordero»,
no siendo lo uno ni lo otro por naturaleza, pero si por doble simbolismo, bien
conocido. Otro ejemplo de analogia diferente: El término «ser» se aplica a un ser
humano y al Ser Divino, pero sblo en parte resulta la semejanza, ya que el Ser
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de Dios trasciende infinitamente el concepto del ser humano, ya que nosostros
tenemos un ser gue nos ha sido dado, mientras que Dios es el ser, sin ninguna
limitacion y en virtud de su misma esencia, nadie se lo bha dado. Pero, al
fin y al cabo, Dios es «un Ser» y nosotros tenemos «un ser»; hay semejanza,
analogia, no es un equivoco, pues lo Gnico que se opone al Ser infinito no es
un ser limitado, sino la nada. Otras nociones de especial importancia son las
de «sustancia», «esencia» y «naturaleza», que vamos a aplicar ahora a Dios.

Al hablar de «sustancia», ponemos de relieve que todo es, en Dios, sustan-
cial, necesario en su propia auto-sustentacion como un Ser que realmente existe
y que, ademas, para Su propia perfeccién no necesita (y repugna a la simplici-
dad de su Ser) de ninguna otra faceta del ser que se adhiera («accidente») a Su
sustancia para calificarla o determinarla, como lo hace un adjetivo a un sustantivo
(en gramatica) o un color a un objeto (en la realidad fisica). Asi es como los
eclesiasticos occidentales de los primeros siglos entendian el término griego
hypdstasis, como sinénimo del latin substantia. Después tuvieron que inventar
el vocablo latino subsistentia para que los orientales no se escandalizasen por
el significado de «persona» = mascara del actor de teatro.

Al decir «esencia», damos a entender lo que Dios es, el Ser Divino que
nosotros s6lo podemos captar refractado, como el arcoiris, en un conjunto de
atributos (mejor, perfecciones) que pertenecen en exclusiva a cada una de las
Personas Divinas en lo que tienen de comtn a las tres. Estas perfecciones
esenciales son por su propio concepto incomunicables.

Finalmente, al decir «naturaleza», destacamos el aspecto de la Deidad que,
segin nuestra comprension limitada de la misma, representa en el seno de la
Trina Deidad el principio interior, o fuente mas profunda, de la conducta de las
Personas Divinas, no s6lo en lo que tienen de comin a las tres, sino también
de propio y peculiar de cada una, tanto en el seno mismo de la Deidad (hacia
dentro), como en el modo de comportarse de cara al Universo creado y, en
especial, de cara a seres puramente espirituales (los angeles) o que constan de
espiritu y materia (los hombres). Estas perfecciones son comunicables, lo cual
es de enorme importancia para la vida espiritual del creyente.

2. sComo adquirimos el concepto de persona divina a través de
la analogia?

La propia palabra de Dios nos ofrece en los tres primeros capitulos del
Génesis datos suficientes para poder vislumbrar el concepto de Persona Divina
mediante el analisis de la personalidad humana. Clave: Génesis 1:26-28.
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La personalidad humana puede analizarse en dos planos:

A)

En el plano psiguico-existencial (el plano real = lo que somos) la perso-
nalidad humana posee tres caracteristicas: Dominio responsable de si
mismo, conciencia refleja de si mismo y alteridad irrepetible, ya que Dios
no hace dos seres humanos iguales.

En el plano ético-esencial (el plano ideal = lo que debemos ser), la per-
sonalidad humana posee otras tres caracteristicas: Dependencia, inteli-
gencia y comunién tridimensional (con Dios, con el préjimo, consigo
mismo —«integracién».)

Ambos planos aparecen en Génesis, capitulos 1-3.

Comencemos por analizar las primeras frases de Génesis 1:26, donde el
original hebreo dice: Naaseh Adam betsalménu kidmuténu = Hagamos a Adam
(el ser humano) en nuestra imagen, conforme a nuestra semejanza. Tras de
los prefijos be y ke, que corresponden respectivamente a nuestras preposiciones
en y segiin, estan los nombres rsélem = imagen, cuya raiz s/ significa «sombra»,

y demut, cuya raiz comporta la idea de «efigie>. Ambos a una nos dan la idea
e que el ser humano fue creado como algo que se asemeja mucho a su Creador.
de que el ser h f d lgo q J h Cread
¢Dénde se percibe, en la misma Biblia, esa semejanza?

A") En el plano psiquico-existencial (el plano real). A continuacién de la frase

arriba explicada, contintia el texto de Génesis 1:26 diciendo: «... y ejerzan
dominio..» Los vv. 27 y 28 constituyen una parafrasis del v. 26. La 22
caracteristica (conciencia refleja) se ve, sin ir mas lejos, en Génesis 2:23
y 3:6-7. La 3? (alteridad irrepetible) se ve en la responsabilidad estricta-
mente personal que la palabra de Dios carga sobre todo ser humano,
como se palpa en Gn. 3:8-13, donde el ser humano caido, y, por tanto,
alienado, trata indtilmente de cargar sobre «otro» su responsabilidad.

B') En el plano érico-esencial (el plano ideal). La dependencia radical del ser

humano es obvia desde el momento en que nuestros primeros padres
reciben del Creador el programa de accién sefialado por Dios en forma
de mandamientos y, especialmente, el gran mandamiento de «prueba de
dependencia» (Gn. 1:28-29; 2:16-17). La 2* caracteristica (inteligencia) se
percibe ya en el hecho de «poner nombre» a todos los animales (Gn. 2:19-
20). La 3* (comunién espiritual con Dios -en primer lugar) se ve ya en
Génesis 3:8; primero, positivamente: «Y oyeron la voz de Yahweh Dios
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que se paseaba en el huerto al aire del dia» (lit.); después, negativamente:
«..y el hombre y la mujer se escondieron de la presencia de Yahweh Dios
entre los arboles del huerto». Ha desaparecido la «comunién» y ha apa-
recido el «extrafiamiento», la «alienacién».

Para, mas detalles, véase mi libro El hombre: su grandeza y su miseria
(CLIE), paginas 64-101.

3. Diferencia entre personalidad y persona
(seialarlo mediante diagrama)

La personalidad es la diferencia real que constituye a una persona y la
distingue de otra, mientras que la persona es todo el ser individual partiendo
del 4pice de cada persona. De ahi, la mutua inmanencia de las tres personas
divinas, es decir, cada una esta dentro de las otras dos, ya que todo lo que per-
tenece al Ser Divino en su esencia y naturaleza es comun enteramente a las tres.

Por otra parte, la personalidad no es agencia ejecutiva, sino simplemente
centro de atribucion vy responsabilidad (quién actGa). La naturaleza, en cambio,
con sus elementos integrantes, es el principio o la agencia ejecutiva del sujeto
(con qué acttia). Por ejemplo, yo soy quien pienso, pero pienso con mi men-
te y mi cerebro. Asi que, no es mi cerebro el culpable de un mal pensamiento,
sino yo.

4. Evolucién bistérica del concepto de persona

Tres son los factores que, a lo largo de los siglos, han contribuido a que
la comprension del misterio trinitario en general, y la del concepto de «persona»
en particular, resultase extremadamente dificil.

A) La impropiedad de nuestro lenguaje para expresar lo divino.

B) La dificultad de obtener una exégesis equilibrada ante la confrontacién
de dos escuelas que sostenian un método diametralmente opuesto en la
interpretacion de la Escritura Sagrada, agravada la dificultad por la dife-
rente mentalidad teoldgica de Oriente y Occidente.

C) La influencia que las distintas escuelas filosoficas han tenido en los sis-
temas teoldgicos de cada época.
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El ya citado Gregorio de Nisa habia acufiado, para expresar el misterio
trinitario, la férmula griega: «mia ouslia, treis hypostaseis», = una esencia, tres
personas, dando a «hypostasis» el sentido de persona. Pero la palabra «<hypostasis»,
traducida al latin, es «substantia», y es natural que los occidentales, latinos, no
admitiesen «sustancia» como sinénimo de «persona», sino de « esencia». Por eso,
usaron el vocablo «persona» en sentido juridico, como «alguien con plenos
derechos civiles».

Por otra parte, los orientales, griegos, no podian admitir el término «persona»
(«présopon» en griego), porque significaba la mascara con que los actores de
teatro cubrian el rostro, no sélo para caracterizar a sus personajes, sino también
porque, a través de la mascara, las voces «per-sonabant», es decir, resonaban de
modo que pudiesen llegar a todo los puntos del auditorio. Por eso, estos teblogos
preferian el término «hypdstasis» como sinénimo de «persona».

Los teblogos medievales no quedaron contentos con los términos antedi-
chos e inventaron el vocablo subsistentia, aunque después esto provocd mayor
confusién, ya que subsistir expresa la idea de existir por si mismo, lo cual es
propio de Dios en cuanto a su Ser individual. Ademas, en nuestra lengua
castellana, «subsistencia» significa los bienes de consumo, lo cual expresamos
cuando decimos, por ejemplo: se han encarecido las subsistencias.

Para un estudio mas profundo y mas provechoso sobre este tema, recomien-
do la lectura del libro Dios, uno y trino de J. Auer (Herder), pags. 330-363.
Transcribo el parrafo final de toda la seccidn, que, a su vez, es copia del parrafo

con que el famoso escritor eclesiastico Agustin de Hipona cierra su gran libro
«Sobre la Trinidad»:

«Librame, Sefior, de la palabreria que padezco dentro de mi alma. Es
digna de compasién a tus ojos y recurre a tu misericordia... Hablamos
mucho y no alcanzamos la meta, y la conclusion del razonamiento debe
ser ésta: El lo es todo. As, pues, cuando te alcanzamos, ha de tener fin
lo mucho que hablamos y lo que no hemos conseguido. Y sélo ti con-
tintias siéndolo todo en todas las cosas. Sélo una cosa podemos repetir
sin fin: alabarte todos cuantos en ti somos uno. T, Dios tnico. T, Dios
trino; lo que en estas lineas (libros) he dicho tuyo, haz que también lo
reconozcan los que son tuyos. Y si algo he dicho de mi cuenta, jignéralo
th y que lo ignoren también los tuyos! Amén».
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5. Algunas otras consideraciones devocionales

A) Puesto que tenemos en «comunién» con Dios (ver 2 P. 1:4) la naturaleza
divina (no en «participacion» —véase la diferencia de vocablos en el original
griego de 1 Co. 10:16-17), la mutua inmanencia divina ha de reflejarse en
la Iglesia corporativamente y en cada uno de los creyentes. Jests ord al
Padre: «.. para que todos sean uno; como tl, oh Padre, en mi y yo en
ti, que también ellos sean uno en nosotros, para que el mundo crea
(presente de subj.-continuativo) que td me enviaste» (Jn. 17:21).

B) La inmanencia mutua (entre el Padre y el Hijo, entre los creyentes entre
si y con las personas divinas), manifiesta en el texto de Juan 17:21, aparece
simplificada, pero al mismo tiempo, reforzada por el uso del verbo griego
ménei = permanece (el mas fuerte para expresar una residencia fija y
amorosa) en 1 Juan 4:16: ... Dios es amor, y el que permanece en amor
permanece en Dios y Dios en él».

C) Para apreciar debidamente lo que significa el gran privilegio de compartir,

de forma real, (aunque con diferencia infinita de calidad y grado) la natu-
raleza divina con las tres personas de la Deidad, debemos tener en cuenta
que eso se obtuvo al precio inmenso de la sangre del Cordero inocente
de Dios. Como dice J. Stott en su excelente libro Basic Christianity, p.
61, «para apreciar la obra que Jests llevd a cabo, hemos de entender
quiénes somos nosotros, asi como quién era él. Su obra fue llevada a ca-
bo por nosotros. Fue obra de una persona por personas, una mision
emprendida por personas necesitadas a cargo de la Ginica persona com-
petente para salir al paso de la necesidad de ellas. Su competencia se basa
en su deidad; nuestra necesidad se basa en nuestro pecado». Y, unas
paginas después (pag. 107), como respondiendo a la pregunta del car-
celero de Filipos: «Qué debo hacer para ser salvo?», responde:
«Es claro que debemos hacer algo. El cristianismo no es mera aquiescen-
cia pasiva a una serie de proposiciones, por verdaderas que sean. Debe-
mos creer en la deidad y la salvacién en Cristo, y reconocernos como
pecadores necesitados de su salvacién; pero esto no nos hace cristianos.
Tenemos que dar a Jesucristo una respuesta personal, entregindonos sin
reserva a €l como nuestro Salvador y Sefior» (traduzco del inglés. Los
anteriores subrayados son de J. Stott).

D) Otra consideracién de inmensa importancia en el terreno devocional es
que el precio de nuestra redencidn, al que hemos aludido en la consi-
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deracion anterior, se obtuvo mediante el sacrificio cruento de una Persona
Divina. En el punto 2 de esta Leccién 4 (pag. 14), mencioné que, en la
Encarnacién del Verbo, ocurre al revés que en el misterio trinitario, pues
«una sola Persona subsiste en dos naturalezas completas». Esto significa,
ni mas ni menos, que, en virtud de la «unién hipostatica», es una Persona
Divina la que sufrid la muerte de cruz por ti y por mi.

(EI concepto de «uniodn hipostatica» sera tratado ampliamente, Dios mediante,
en la Parte II de este Curso, donde estudiaremos la Persona y la Obra del Hijo).



45

PARTE I - D10os CREADOR

CUESTIONARIO

Ia

2d

3a

4a

Preguntas para la leccion 4

pregunta Si en lugar de existir un Dios tripersonal, como es en realidad,
hubiese un Dios unipersonal, ¢cree usted que, por eso, quedaria limitado
nuestro progreso espiritual?

pregunta Una de las ensefianzas que se desprenden del «Yo soy el que
soy» de Exodo 3:14 es que Dios no necesita de nada ni de nadie para existir
y ser lo que es. En otras palabras, Dios es «autosuficiente». ¢Significa esto
alguna contradiccion con la necesidad de «darse», implicada en la frase de
Juan (1 Jn. 4:8, 16) «Dios es amor»? Por una vez, quiero dar la respuesta que
da ocasién a provechosas reflexiones: Dios es «autosuficiente», pero no
«autosatisfecho».

pregunta Se ha percatado Vd. bien de lo que significa el que haya sido
una Persona divina (tan Dios como el Padre) la que ha dado su vida para
librarnos -a usted y a mi- de la miseria eterna en el Infierno e introducir-

nos a la comunién mas intima posible con Dios en la felicidad eterna del
Cielo?

pregunta Se ha percatado igualmente de que ha sido Dios Padre el que
ha iniciado personalmente esa obra de salvacién, siendo llevado a ello por
el tnico motivo de su infinito amor misericordioso hacia débiles y hostiles
pecadores? (véase Ro. 5:6-10).
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LECCION 5

Examen de las porciones
biblicas trinitarias

LINTRODUCCION

Como veremos luego, el N.T. nos ofrece numerosas porciones en las que
claramente se expresa la Trinidad de Personas dentro de la Deidad. ¢Ocurre lo
mismo en el A.T.?> Tres son las opiniones de los tedlogos sobre este punto:

A) Este misterio esta explicito en muchos pasajes del Antiguo Testamento.
A mi juicio, esta afirmacidén no puede sostenerse, pues equivaldria a tachar
de mala fe a todos los rabinos judios inconversos.

B) En el Antiguo Testamento no hay ningin indicio de la Trinidad. Creo que
también esta opinién es falsa, (2) primero, porque esto supondria un salto
poco pedagdgico en el progreso de la revelacion especial de Dios; (b)
segundo, porque, si asi fuese, los judios habrian tenido toda la razén al
rechazar la divinidad de Cristo.

C) Con base en el Nuevo Testamento, el misterio trinitario puede vislumbrar-
se en muchos lugares del A.T. Como muy bien escribié Agustin de Hipona,
«el N.T. esta latente en el Antiguo; el A.T. esta patente en el Nuevo». Esta
es, sin duda, la opinion correcta.

1. 3Qué tratamos de demostrar?

Para que todos los puntos de esta doctrina queden claros, vamos a desglosar
la materia en las siguientes proposiciones:
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1.1. La Escritura nos habla de tres Personas realmente distintas en Dios.
1.2. Cada una de estas tres Personas es Dios «entero».
1.3. Las tres Personas -Padre, Hijo, Espiritu Santo- son un solo y unico Dios.

1.4. El Hijo procede del Padre.
1.5. El Espiritu Santo procede del Padre y, de algin modo, también del Hijo.

Procederemos ahora a demostrar cada una de estas proposiciones.
1.1 La Escritura nos habla de tres Personas realmente distintas en Dios

A) Supuesto que nadie niega la personalidad ni la deidad del Padre (entre
quienes tengan la Biblia por norma de su fe), los lugares del A.T. en los
que aparece de algin modo la Trinidad de Personas de Dios son: Génesis
1:2-3, donde el Espiritu ejecuta la Palabra de Dios (el Padre); Génesis 1:26,
donde el «<hagamos» no es un plural intensivo o mayestatico como en el
v. 1, puesto que el verbo esta en plural; Génesis 3:22: «... el hombre ha
venido a ser como #no de nosotros»; Génesis 11:7: «descendamos» —este
lugar no es tan fuerte-; Isafas 48:16 «... alli estaba yo (el «Enviado» de
Yahweh)... Adonay-Yahweh y su Espiritu»; Isalas 61:1 «El Espiritu de
Adonay-Yabweb esta sobre mi, porque me ungié Yahweh».

B) Los textos trinitarios del N.T. son los siguientes: Mateo 3:16-17 (comp. Mr.
1:11; Le. 3:22); Mateo 28:19 -porcion especialmente importante, por
cuanto la repeticién de la conjuncién «y», como del articulo determina-
do, muestran la real distincion de las Personas, mientras que el singular
«nombre» indica la unidad de esencia-; Hechos 2:32-36 «A este Jesis
resucitd Dios... exaltado a la diestra de Dios, y recibida del Padre la
promesa del Espiritu Santo, derramé esto que veis y ois» -donde es de
notar que el Hijo, exaltado a la diestra del Padre, derrama el Espiritu
Santo, lo «envia» (comp. Jn. 15:26), lo que no podria hacer si no fuese tan
Dios como el Padre y el Espiritu—; 1 Corintios 12:4-6, donde a cada Perso-
na Divina se atribuye una funcion peculiar para el buen desarrollo de la
edificacién de la Iglesia —el «Sefior» del v. 5 se refiere claramente al Hijo,
como veremos, D.m., en la Parte II de este Curso—; 2 Corintios 13:14 es
un texto parecido y todavia mas explicito que el anterior; Efesios 1:3-14:
Esta preciosa porcion, que algunos autores pasan por alto, admite una
clara divisién -aun cuando se solapan algunos versiculos: vv. 3-6 aluden
al Padre; vv. 7-12, al Hijo; vv. 13-14, al Espiritu; Efesios 4:4-6 «... un solo
Espiritu... un solo Sefior... un solo Dios y Padre».
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A estos textos, para un estudio completo del tema, pueden afiadirse los
siguientes: Romanos 8:14-17; 15: 15-16; 2 Corintios 1:21-22; Galatas 4:4-6; Efesios
2: 18-22; 3: 14-17; 5:18-20; 2 Tesalonicenses 2:13-14; Tito 3:4-6; Hebreos 2:2-4;
10:28-30; 1 Pedro 1:1-2; 4-14; Judas vv. 20-21; 1 Juan 3:23-24; 4:11-16 (en cuanto
a 1 Jn. 5:7, M. Garcia Cordero, en su Teologia de la Biblia, vol. 11, pag. 467-B.A.C.,
dice lo siguiente: «s6lo aparece en las versiones latinas y parece ser una incrus-
tacion apologética de los priscilianistas»).

1.2 Cada una de las tres Personas es Dios «entero»

Para este punto, asi como para los ya enunciados 1.3, 1.4 y 1.5, véanse las
pags. 147-166 de mi libro Un Dios en tres Personas. Como este libro fue redactado
en 1974, pienso -veintilin afios més tarde- que es menester afiadir, o corregir,
lo siguiente, hasta el término de esta leccién 5:

A) En la pag. 147, seccién A), linea 3, después de la referencia de Hechos
17:28, afiadir: a la luz de Génesis 2:7 y Lucas 4:38 (Adan, hijo de Dios).

B) En la pag. 149 (final punto 2, y con la vista puesta en la nota 19 -al pie
de la pagina-, afiadir: (ver 1 Jn. 2:22-23 -la logica de Juan es contundente:
«Todo aquel que niega al Hijo, tampoco tiene al Padre». En efecto, si en
Dios no hay un Hijo eterno, tampoco puede haber un Padre eterno, ya
que los términos Padre-Hijo son correlativos).

C) En la pag. 143, C), b»), hay dos lineas repetidas.

D) En la pag. 156, después de la nota 22bis de pie de pagina, y haciendo
también referencia a la nota 13 -pie de la p. 142-, conviene afiadir: La
preposicion griega «pros», lo mismo aqui que en otros lugares, tiene el
significado de « de cara a». Por eso tras haber escrito que «el Verbo estaba
de cara a Dios», es decir, de cara al Padre, Juan tiene sumo interés en
recalcar de inmediato que ese mismo Verbo «era Dios», énfasis que se nota
en la inversién gramatical que presenta el original, donde literalmente
dice: «y Dios era el Verbo», con el sujeto al final —segtn indica el articulo-
y el predicado al principio -sin articulo, ya que designa, no la persona,
sino la naturaleza-. ¢Y quién escribe eso? Un judio cristiano, ferviente
monoteista, como manda Deuteronomio 6:4. Bastaria esto para refutar el
infundio de los «Testigos», quienes traducen: «... era un dios». La diferen-
cia entre Juan 1:1 y Hechos 28:6, a pesar de la semejanza gramatical, es
notoria, pues los que hablan en Hechos 28:6 son paganos y politeistas
(comp. con Hch. 14:11-18).
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E) En la pag. 159, linea 7, después de «estropeado y echado a perder», se
puede insertar la siguiente ilustracion: Cuando una maquina o un artefacto
cualquiera se estropea, lo mejor es llevarlo a la misma firma o factoria
que lo fabrico.

F) En la pag. 160, linea antepentltima, donde en el paréntesis se lee «ruaj»,
es menester corregirlo, poniendo en su lugar «nishmath» = aliento, que
es el vocablo hebreo que alli figura, aunque es sinénimo de «ruaj».

G) En la pag. 161, al final de la linea 4, conviene afiadir: como un iman (ver
Mt. 6:21 -donde esta el tesoro, alla se va el corazébn).

H) En la pag. 163, linea 11, ademas de las dos referencias (Jn. 1:14; 5:26),
afiadir otras 3 del mismo Evangelio (Jn. 3:3-8; 4:14; 7:37-39).

I) En la pag. 165, linea 13 apartado B), afiadir, después de la cita de Romanos
8:9; que al Espiritu Santo se le llama también Espiritu de Jessis (Hch. 16:7)
y Espiritu de su Hijo (Ga. 4:6).

2. Observaciones acerca del «Filioque»

Del tema del «Filioque» = «y del Hijo», trato en mi libro Un Dios en tres
Personas, pags. 163-166 vy, sin negar lo que digo alli, debo hacer algunas acla-
raciones y precisiones, por haber profundizado mas en este asunto recientemen-
te, de la mano del Profesor de Salamanca Dr. Xabier Pikaza, especialista en
Teologfa Trinitaria, en un libro que ya recomendé en la INTRODUCCION: Dios
como Espiritu y Persona.

La teologia tradicional ha sostenido que el Hijo, el Ldgos, procede del Padre
por la via mental, la del intelecto, mientras que el Espiritu, el Préuma; procede
del Padre y del Hijo (lat. a Patre Filioque) o del Padre por el Hijo (a Patre per
Filium), por la via cordial, la de la voluntad. Pero esto no es, quizas, mas que
una especulacion filoséfica, ya que la Biblia no llama al Verbo «el Hijo de la
mente» del Padre, sino «el hijo de su amor (Col. 1:13, lit.).

Dice Origenes con acierto:

El amor es la Deidad misma. Dios es amor. Cristo es el Hijo del amor.
El Espiritu Santo es Espiritu de amor. De una misma y tnica fuente de
la Deidad paterna proceden, por via de amor, el Hijo y el Espiritu Santo.
La abundancia del amor que emana del Espiritu Santo se difunde en el
corazén de los santos, a fin de que los perfectos participen de la natura-
leza divina.
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Alguien podria pensar que, si el Hijo es «el Hijo del amor» del Padre, ¢pa-
ra qué necesitamos que haya una tercera Persona Divina como «Espiritu de

amor»? A esto pueden dar cumplida respuesta las siguiente lacidas lineas del Dr.
Pikaza:

Hijo es quien recibe el ser del Padre. Pero solo puede realizarse como
Hijo si es que acoge el ser y lo devuelve, en gesto de contemplacién que
se explicita en forma de comunién. Hay, por tanto, un camino de dona-
cion que va del Padre al Hijo. Pero hay al mismo tiempo, otro camino
de respuesta que va del Hijo al Padre. En este mutuo don es donde viene
a estar fundamentada, del modo mas perfecto, la comunién de esencia
del Hijo con el Padre (o.c. p. 55).

Aunque Pikaza no aporta textos biblicos a favor de sus afirmaciones, no
resulta dificil hallarlos en abundancia. Por ejemplo, dice Jests en Juan 5:20:
«Porque el Padre ama al Hijo y le muestra todas las cosas que él (el Padre) hace».
Y en Juan 15:9-10: «Como el Padre me ha amado, asi también yo os he amado;
permaneced en mi amor. Si guardais mis mandamientos, permaneceréis en mi
amor; asi como yo he guardado los mandamientos de mi Padre y permanezco
en su amor». Como es obvio, el mandato de Cristo de permanecer en su amor
no significa en el amor que él nos tiene, sino en el que nosotros hemos de tener-
le a él (de lo contrario, nuestra unién justificante se quebraria con la comunion
santificante). Una mirada a 1 Juan 4:16b basta para confirmarlo (ver también Jn.
17:24b).

Un paso mas y llegamos a lo que, en realidad, constituye el ntcleo de la
personalidad, tanto en Dios (en grado perfecto e infinito) como en el ser es-
piritual (4ngel y hombre -éste, en su perfeccién final): ES UNA RELACION
CONSTITUTIVA, PUES TIENE SUENTRANA Y RAZON DE SER ENOTRO («ad
alium»).

Asi dice Pikaza:

El Padre tiene su autoconciencia y realidad fuera de si (en el Hijo);
y el Hijo tiene su autoconciencia y realidad fuera de si (en el Padre); el
Espiritu Santo ratifica la unién de esa doble autoconciencia en forma de
conclencia comunitaria, en eso que podriamos llamar el paso del yo-tt
al nosotros de la realidad definitiva. Dios se puede concebir de esta
manera como el proceso fundante de la personalidad (o.c., pag. 123).
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Abundan en Juan y 1 Juan los textos que muestran esta mutua inmanen-
cia (lo que los griegos llamaban perikhiéresis y los latinos circumincesion) del
Padre y del Hijo en el Espiritu (ver, p.ej., Jn. 14:11; 16:15; 17:10, 21; 1 Jn. 1:3;
2:23; 3:24; 4:13). Y conforme a 2 Corintios 13:14, donde hay «comunién» entre,
y con, las Personas Divinas, alli esta el Espiritu Santo.

Eso tiene para mi otra derivacion que me ilumina mejor el sentido del grito
de angustia del Hijo de Dios en la Cruz: «Dios mio, Dios mio, ¢a qué fin me
desamparaste?» (Mt. 27:46; Mr. 15:34 —en ambos textos, literalmente). Si pode-
mos decir, con toda razdn, que la rotura de la comunion espiritual entre el Pa-
dre y el Hijo fue, durante tres horas de «eclipse», infinita (por lo que significaba
en la sustitucidn, y porque todo lo que hay en el interior de Dios es infinito),
¢como podria haber sido restaurada pronto, y por entero, si ambos ~Padre e Hijo-
no estuviesen perfecta y eternamente ligados entre si por el Espiritu eterno? (ver
He. 9:14).

Llegamos asi al final de estas reflexiones sobre la estrechisima unién de las
tres Personas Divinas por su propia constitucién personal intratrinitaria. Asi es
como podemos ya valorar los pros y los contras del Filiogue, como lo hace
Pizaka, en su citado libro, pags. 196-198, que resumo en el punto siguiente.

3. sQué wventajas y desventajas tiene la aceptacion del Filioque?

A) La aceptacion del Filiogue («y del Hijo») por la Iglesia (tanto romana como
reformada) tiene dos ventajas: (a) Sirve para expresar una toma de con-
ciencia de la Iglesia sobre la estrecha unién de las tres Personas de la
Deidad; (b) Sirve para entender mejor, desde la experiencia espiritual del
creyente, el misterio de la inmanencia intratrinitaria. Dice Pikaza: «Un
Espiritu y un Hijo que se encuentren desligados entre si y que solamente
vengan a implicarse en la raiz comn del Padre, terminan resultando
incomprensibles».

B) Por otro lado, la actual formulacién del Filiogue tiene graves inconvenien-
tes: (2°) Sitda al Padre y al Hijo en un plano de total igualdad en su espi-
racién del Espiritu, rompiendo la exclusiva primariedad fontal del Padre;
(b’) desemboca en una originacién apersonal del Espiritu, pues parece
surgir de una misma realidad comin, esencial, no estrictamente personal,
de Dios: (¢’) «supondria el sometimiento del Espiritu a Jests y, en con-
secuencia, el sometimiento del Espiritu al poder de una determinada
jerarquia eclesial (al papa como vicario de Cristo)» (X. Pikaza, o.c., p. 198).



53 PARTE I - D10os CREADOR

Por consiguiente, y segiin ha sugerido P. Eudokimov (citado por Pikaza),
el Filiogue es ortodoxo siempre que se encuentre compensado por el Spiritugue
correspondiente. El Espiritu procede del Padre por el Hijo o a Patre filioque;
el Hijo, por su parte, procede a Patre Spirituque (del Padre y del Espiritu). Otro
tedlogo ruso ortodoxo, S. Verkhovsky, ha presentado una solucién dialéctica
(sintesis de las férmulas griegas -vertical- y latina -triangular-) del problema
del Filioque:

El a Patre del principio se completa por medio del per Filium y per Spiritum,
suscitindose de esa forma una movimiento trinitario en dos direcciones: (a) Por
un lado, se pasa desde el Padre por el Hijo al Espiritu, para retornar asi hacia
el Padre; (b) en la otra mano, se va desde el Padre por el Espiritu hacia el Hijjo,
retornando al Padre. La vida de Dios se identifica con ese movimiento dual de
perijoresis que vincula a las personas desde el Padre y con el Padre, realizando
de esa forma la tUnica esencia divina» (citado por Pikaza, o.c. pags. 202-203).

Después de tales profundidades teoldgicas, no se me ocurre cosa mejor para
terminar esta Leccion 5 que transcribir dos lineas del Kempis que aparecen en
la 1* pégina de su Imitacién de Cristo:

«Qué te aprovecha disputar altas cosas de la Trinidad si no eres
humilde, por donde desagradas a la Trinidad?»
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CUESTIONARIO

Preguntas para la leccién 5

1% pregunta ;Cree usted que las reflexiones teoldgicas sobre si el Espiritu
Santo procede también del Hijo tienen alguna importancia para la vida
espiritual del creyente?

2 pregunta Después de leer la sabia reflexién del Kempis a favor de la
humildad, ¢cree usted que merece la pena profundizar en el misterio
trinitario?

3% pregunta De la presente leccidén, ¢qué porcion biblica o qué reflexién
teoldgica le ha servido a usted de mayor provecho espiritual?
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LECCION 6

Nuestra comunion en
el misterio trinitario

LINTRODUCCION

Acerca de este tema, son 3 las posturas diferentes:

A) Algunos misticos medievales, como Eckart, llegaron hasta sostener una
identificaciéon de tipo panteista; al menos, en expresiones tan audaces
como la siguiente: «Sin mi, Dios no podria ni engendrar el Verbo».

B) Al otro extremo van autores que niegan (K. Barth) o parecen negar (L.Sp.
Chafer) la analogia del ser; para éstos, no es posible ni la imitacion de
la Trina Deidad.

C) En mi opinidn, el justo medio esta en las afirmaciones siguientes: (a) Es
posible la imitacién de la Trina Deidad en sus funciones intratrinitarias;
(b) Siempre a escala humana, la comunién (ver el griego original de 2
P. 1:4) nuestra en la naturaleza divina nos introduce en la intimidad de
la Familia de la Trina Deidad (véase Jn. 14:23) hasta unas profundidades
que sélo en el Cielo podremos vivir y entender.

1. ;Cémo se imita al Padre?

1.1. Proclamando (pronunciando) la Palabra (el Evangelio), con lo que, de
algin modo, se engendra a Cristo en los oyentes (ver Gi. 4:19) y se engendra
a los oyentes en Cristo (ver 1 Co. 4:15).

1.2 Alentando el Espiritu (ver Ef. 5:18-19), con lo que se imita la espiracidn
conjunta del Padre y del Hijo.
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1.3. Participando en las actividades de la Iglesia, ya que las actividades (gr.
energémata) tienen como agente principal a Dios (Padre), como puede verse
en 1 Corintios 12:6.

2. 3Cémo se imita al Hijo?

2.1. En la obediencia hasta la muerte (véase Fil. 2:7-8; He. 10:5ss.), en
respuesta a la Palabra del Padre, con la que expresa Su voluntad (ver Mt. 4:4;
Lc. 4:4; Jn. 4:34). ¢Podemos decir, como Jests, «Mi comida es hacer la voluntad
del Padre»? jAlimentarse, vivir, de obedecer a Dios!

2.2. En su humildad, hasta el vaciamiento de si mismo (ver Fil. 2:7-8). No
hay modo de ser llenos, si no estamos vacios de nosotros mismos («negarse a
si mismo») y dependemos en todo de la accion de Dios (éste es el verdadero
sentido de Hab. 2:4 «el justo, por su fidelidad vivira»):

2.3 En su ministerio (= servicio -no mando-, griego: diakonia -de la Iglesia,
como puede verse en 1 Co. 12:5; Ga. 5:13). Como él mismo dijo, en Mateo 20:28:
«... el Hijo del Hombre no vino para ser servido, sino para servir (jpara ser ttil!)
Y para dar su vida en rescate por muchos». {Esto si que es desvivirse del todo!
(comp. 2 Co. 12:15). ¢Y nosotros? ¢Somos comodones, egoistas? ¢O estamos
dispuestos a desvivirnos por el hermano o la hermana?

3. sComo se imita al Espiritu Santo?

3.1. En el amor con que él corresponde al Padre amante y al «Hijo de su
amor» (Col. 1:13).
3.2. En la unidn que él lleva a cabo de 3 maneras:

A) Horizontal en la cumbre intratrinitaria, uniendo al Padre y al Hijo.

B) Vertical en ambos sentidos (de la Trina Deidad a nosotros y de nosotros
a la Deidad), uniendo a las tres Personas Divinas con nosotros, y unién-
donos a nosotros con la Trina Deidad.

C) Horizontal en la base, uniendo estrechamente a los creyentes entre si,
como miembros de un solo Cuerpo que es la Iglesia.

3.3. En el uso de los dones, como puede verse en 1 Corintios 12:4.
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4. El equilibrio trinitario en la Iglesia

Como acabamos de ver por 1 Corintios 12:4-6, aplicada, en los puntos 2,
3 y 4 de la presente leccion 62, respectivamente al Padre, al Hijo y al Espiritu
Santo, la Iglesia, a imitacién de la Trina Deidad (en perfecto equilibrio
intratrinitario), s6lo funciona bien cuando hay en equilibrio perfecto entre la
actividad (no el activismo -iniciativa y protagonismo humanos), la proclamacién
del mensaje- en ministerio ortodoxo, competente y preparado, y el entusiasmo,
no autogenerado, sino «inspirado» y fomentado en la oracion, para ser expresa-
do en un testimonio y una predicacion donde el calor y el poder de arriba son
manifiestos. Es algo que no se improvisa y que no puede suplirse con gritos y
gestos, mas propios de un actor de teatro que de un ministro de Dios y de un
testigo del Sefior Jesucristo (Hch. 1:8).

En todo esto, no puede olvidarse la doble vertiente de misterio y mision -los
dos elementos complementarios de la esencia de la Iglesia.

A) Como misterio, la Iglesia es la congregacién de los hijos de Dios que
forman un solo Cuerpo, teniendo a Cristo por Cabeza, por Esposo y por
cepa en la que estan injertados para dar fruto suave a Dios Padre; ovejas
de un solo rebafio, con Jests como Buen Pastor. Es una hermandad
espiritual en la que todos y cada uno deben preocuparse por el bienestar
de todos los demas. Ese bienestar incluye espiritu, alma y cuerpo de cada
hermano y hermana: lo espiritual, lo moral, lo psicolégico y lo material,
pues la persona es un todo integrado, no un espiritu incorpdreo, como
puede verse por lugares como Lucas 19:10 (todo estaba perdido, y todo
necesita busqueda y salvacién); 1 Corintios 6:19-20 (también nuestro
cuerpo es templo del Espiritu Santo, comprado a precio para glorificar a
Dios en el cuerpo —jlos MSS mas antiguos no incluyen lo de «y en vuestro
espiritu»!); 2 Corintios 5:10 (ante el tribunal de Cristo, hemos de dar cuen-
ta de todo lo que hemos hecho «por medio del cuerpo» -lit. (Y qué es lo
que nuestro espiritu puede hacer sin que en ello intervenga nuestro
cuerpo? Para concebir la idea mas sublime, nuestro espiritu necesita la
colaboracién del cerebro, que, al fin y al cabo, es materia); 1
Tesalonicenses 5:23 (también el cuerpo ha de ser «preservado
irreprensible» en la Venida del Sefior).

B) Como misidn, la Iglesia es: (a) sal de la tierra (Mt.5:13), no para regenerar
lo podrido, sino para preservar de la corrupcion lo sano. ¢Preservamos
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o corrompemos ain mas? (ver Ef. 4:29); (b) luz del mundo (ver Mt. 5:14-
16; Fil. 2:15; Ef. 5:8; 1 Ts. 5:5; 1P. 2:9; 1 Jn. 1:7; 2:10). ¢Damos luz, de la
luz verdadera? (ver Jn. 1: 4-9; 8:12; 9:5; 12:46). ¢O acaso nuestras palabras
y nuestra conducta causan confusién y mayores tinieblas entre las per-
sonas que nos rodean o nos observan?; (c) restigos del Amor crucificado
y resucitado (ver Hch. 1:8). El amor ama a la persona entera (v. lo dicho
en A). Por eso, la Iglesia y cada creyente han de procurar el bien de rodos
(a imagen de Dios -Sal. 145:9; Ga- 6:10- nétense los dos circulos: «a todos»
-el mas amplio-; «especialmente a los de la familia de la fe» —el mas
intimo). Cada cristiano debe poner por obra la parabola del buen sama-
ritano (Lc. 10:30-37). Aun cuando el cristianismo no es un manifiesto
revolucionario, por su propia esencia —por tratar al hombre como a un
todo, tiene ineludiblemente una dimensién social. Por ese motivo, no me
explico como puede haber personas que se llamen cristianas, e incluso
enteras denominaciones, que descuidan o ignoran esta dimension social
del Evangelio (a veces, no solo con relacion a los «de fuera» —el circulo
amplio-, sino también con relacién a «los de la familia de la fe»). De ahi,
las torcidas, o parciales, interpretaciones del vocablo «cuerpo» —escueto
en el original griego- en 1 Corintios 11:29. {Se olvida todo el contexto,
tanto anterior como posterior!

Al otro extremo se llega en lo que ya esta acufiado como Teologia de la
liberacion, donde, partiendo de una relativizaciéon de la liberacién llevada a ca-
bo por Yahweh en favor de su pueblo Israel, se saca la conclusion de que los
valores materiales de la salvacion tienen cierta prioridad sobre los valores es-
pirituales. No se puede trastornar impunentemente la correcta subordinacién de
los medios, por el trastorno en la subordinacion de los fines. Es cierto que lo
que se salva o se pierde no es el alma, sino la persona, y la sustitucién de «alma»
por «persona» en algunos Salmos es sélo una figura de diccion (sinécdoque =
la parte por el todo); sin embargo, no cabe duda de que, en la jerarquia de los
elementos integrantes de la persona, lo espiritual ocupa la cima.
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CUESTIONARIO

Ia

2a

3a

Preguntas para la leccién 6

pregunta Insisto sobre el mismo tema. ¢Cree usted que las reflexiones so-
bre la imitacién de la Trina Deidad pueden ser provechosas para la vida
espiritual, o piensa que son malabarismos teologicos y ganas de «rizar el
1iz0o»?

pregunta (Qué nos sugieren, para su imitacion, textos como Juan 4:34;
Filipenses 2:7-8; Mateo 20:28 y Salmos 145:9, entre otros muchos?

pregunta (Es usted de los que piensan que el creyente no debe tener nin-
gun contacto con el mundo? ¢En qué sentido entiende el vocablo «<mundo»?
Para dar la respuesta adecuada, lea detenidamente Juan 17:9-26.
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LECCION 7

Caracteristicas generales de
las perfecciones divinas

L. INTRODUCCION

Como Dios es un Ser Infinito y, al mismo tiempo, Purisimo = Ser sin mezcla
de no-ser: sin mancha, sin limites, sin accesorios que se adhieran al Puro-Ser,
nuestro entendimiento (impuro, limitado, encasillado en una zona del ser) no
puede captar toda la grandeza y belleza espirituales de ese Infinito y Purisimo
Ser. Por eso, la Biblia nos presenta, de boca del propio Yahweh (Ex. 34:6-7) el
recuento de aquellas perfecciones con las que El mismo quiso que su pueblo
lo reconociera, adorara y sirviera.

1. Las 13 perfecciones de Dios

En la citada porcién de Exodo 34:6-7 leemos lo siguiente (pondré por mi
cuenta la numeracion de las perfecciones): «Entonces pasdé Yahweh por delante
de él (Moisés) y proclamé: “Yahweh es (1) Yahweh, (2) Dios, (3) compasivo y
(4) apiadado, (5) lento para la ira y (6) abundante en misericordia y (7) verdad;
(8) el que guarda misericordia a millares ~comp. Exodo 20:5-, (9) el que perdona
la iniquidad, (10) la transgresion y (11) el pecado, (12) pero no lo deja impune,
(13) sino que visita la iniquidad de los padres sobre los hijos y sobre los hijos
de los hijos hasta la tercera y cuarta generacién”».

Varios detalles destacan en esta numeracién de perfecciones reveladas por
el propio Dios a Moisés:
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A) Moisés y el pueblo deben saber que el Unico Dios que sabe, quiere y
puede salvar es Yahweh, el Dios de Israel. Con esto tienen bastante para
creer y confiar en él y depender exclusivamente de él.

B) Yahweh no necesita asi expresar por separado Su infinitud, omnipoten-
cia, omnisciencia, omnipresencia, santidad, benevolencia, etc. Le basta
con poner de relieve Su disposicion a compadecerse, frenar Su ira, mostrar
Su abundante misericordia y perdonar. As{ quiere especialmente ser re-
conocido por los Suyos. Jonas (v. Jon. 4:2) recuerda cuatro de estas
perfecciones de bondad con un «sabia yo» que, en el original es el gran
verbo hebreo yadda. Nada menos que nueve de las rrece perfecciones
enumeradas en Exodo 34:6-7 reflejan esta faceta bondadosa de Dios.

C) Aunque la pedagogia misma de un buen Padre le obliga, por decirlo asi,
a emplear la disciplina (perfecciones enumeradas como 12 y 13, a la vista
de Hebreos 12:16-11), este castigo -que puede ser de tipo fisico, sin
olvidar los factores de herencia, mala educacién y mal ejemplo por par-
te de los padres- no va mas alla de la cuarta generacion, mientras que
Su misericordia se extiende a millares, no sblo de personas, sino también
de generaciones, como se ve por otro lugar semejante: Exodo 20:5-6.
Ademas, el nimero mil no marca aqui un limite, sino que equivale al
infinito potencial.

2. sRepresenta el vocablo «Yabweb» una «definicion» de Dios?

El A.T. nos define a Yahweh como el Santisimo en la triple repeticion de,
p-€j., Isaias 6:3, equivalente a un superlativo. En el N.T. hallamos tres definicio-
nes expresas de Dios: «Dios es Espriritu « (Jn. 4:24) que refleja Su naturaleza
esencial; «Dios es luz» (1 Jn. 1:5), que expresa Su santidad ontoldgica y moral;
y «Dios es amor» (1 Jn. 4:8, 16), donde se recalca, por repeticion, Su benevolencia
sin limites.

A primera vista, Exodo 3:13-14 parece darnos, de labios del propio Dios,
una auténtica, especial, definicién de Dios; ahora bien, ¢es asi? Veamos los que
dice lieteralmente el texto sagrado: «Y dijo Moisés a Dios: He aqui yo voy a los
hijos de Israel y les digo: “El Dios de vuestros padres me ha enviado a wvosotros”,
y me dicen: “sCudl (es) su nombres, squé les diré?” Y dijo Dios a Moisés: “YO
SOY EL QUE SOY?” (beb. Ebyeh asher ehyeb-lit. Vendré a ser el que vendré a
ser) me ha enviado a vosotros».
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Por el contexto vemos que Moisés, aun apelando a un «Dios conocido» («E]
Dios de vuestros padres», pregunta por su «nombre», no por una «etiqueta» -no
es ése el sentido de «<nombre» entre los israelitas-, sino por hechos que den fama
al Dios de Israel ante el pueblo y ante las demas naciones. «;Cudl es su nombres»
equivale, segin Hertz (o.c., pag. 215) a preguntar: «;Culles son los hechos
poderosos (comp. Ex. 9:16) que puedes referirnos de El —cual es su poder— para
que podamos dar oidos al mensaje que nos traes de su parte?».

Tengamos en cuenta que los israelitas estan en Egipto desde hace muchos
afios, y estan sufriendo una dura esclavitud a manos de los egipcios. No les
importan las definiciones metafisicas -ni aun teologicas de su Dios. Quieren
saber si este Dios de sus padres que ha hablado a Moisés tiene poder y voluntad
para sacarles del atolladero. De ahi que Yahweh se apresure a afiadir en el
versiculo siguiente (v. 15): «Y dijo todavia Dios a Moisés: “Asi dirds a los hijos
de Israel: Yahweb, Dios de vuestros padres, Dios de Abraham, Dios de Isaac y
Dios de Jacob me ha enviado a wosotros”. Este (es) mi nombre para siempre,
y éste (es) mi recuerdo de generacion en generacion». Como diciendo: «Yo soy
el de siempre; como estuve con wvuestros padres, estaré con vosotros por todas
las generaciones». Ahora si que podian los israelitas confiar en que su liberacion
era segura y estaba proxima.

Podemos resumir diciendo que el vocablo YHWH (sin las vocales) indica
tres conceptos, escalonados de la manera siguiente, partiendo del mas importan-
te desde el punto de vista histérico-gramatical:

A) Dios no cambia. Su eterna fidelidad y su misericordia inmutable se
manifiestan mas y més en la liberacién y guia de su pueblo.

B) Dios es trascendente, inefable. No hay palabras que puedan expresar lo
que Dios es y lo que puede hacer por su pueblo.

C) Dios existe por si mismo. Dios tiene en si mismo la fuente y razén de
su ser, su vida y su poder. Por eso, ha sido siempre y serd: es eterno.

3. sCudl es la expresién correcta: «a se» 0 «per se»?
Para contestar a esta pregunta, copio primero de mi libro UDETP, pag. 55:
Los escritores eclesiasticos y los tedlogos de todos los tiempos han

visto en el «<YO SOY EL QUE SOY» la expresion del «existir por st mismo»
que distingue radicalmente a Dios de todos los demas seres y que es, por
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decirlo asi, el concepto primordial de la naturaleza divina, del que todos
los atributos divinos fluyen espontaneamente y en el que todos encuen-
tran Su pureza, su infinidad y su perfeccion. La Teologia Medieval lo acufid
en la frase latina «Esse per se subsistens» = el ser que existe y subsiste por
si mismo, de donde le ha venido a este concepto el nombre de «aseidad»
o «perseidad». Sin embargo, es preciso insistir en que no se trata de un
concepto metafisico, frio, abstracto, sino de una manifestacién activa y
concreta del eterno ser de Dios.

A esto, que escribi en al afio 1974, debo afiadir ahora la siguiente matiza-
cién: De esos dos vocablos, aseidad y perseidad, me parece mas acertado el de
perseidad (J. Auer. o.c., pags. 371ss., prefiere el de aseidad), puesto que el de
aseidad sugiere, en mi opinidén, que Dios es causa de si mismo, error funesto
y peligroso, porque equivaldria a poner en Dios un momento -por breve que
fuese- en que estaria actuando como causa antes de existir como efecto. En
cambio, la perseidad da a entender que Dios tiene en su misma esencia la razén
de su existencia. Dicho de otro modo: DIOS ES EL UNICO SER NECESARIO.

4. Modos de distribuir en clases las perfecciones divinas

Dejo para los interesados en disquisiciones filoséfico-teologicas todo lo que
digo en mi libro UDETP, pags. 63-67 y, de todas las clasificaciones alli apuntadas,
me quedo con la division de las perfecciones divinas en comunicables e
incomunicables.

Las primeras se afincan en la naturaleza divina, como principio radical de
conducta, y pueden resumirse en dos: santidad y benevolencia. No solo es
posible su comunicacién por parte de Dios, sino también obligatorio de nuestra
parte el imitarlas. De ellas trataremos respectivamente en las lecciones 14 y 15
del presente volumen. Las incomunicables se afincan en la esencia divina, por
lo que son exclusivamente propias de las tres Personas de la Deidad. De ellas
trataremos en las lecciones 8 a la 13, inclusive.
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CUESTIONARIO

Preguntas para la leccién 7

1% pregunta Esta usted de acuerdo en que, como ha dicho un autor inglés,
«Dios no permite que se derrame innecesariamente ni una sola lagrima de
sus hijos»?

2% pregunta El famoso escritor inglés C.S. Lewis, que escribid cosas tan
hermosas en su libro The Problem of Pain (El problema del dolor -hay
edicion castellana), sufri6 una grave crisis de fe al final de su vida porque
Dios no obr6 como él queria respecto a la salud de una joven invalida, con
la que se habia casado movido por una compasion que se transformd en
total enamoramiento. ¢(Dénde cree usted que radic este grave fallo de C.S.
Lewis? ¢Qué debemos hacer cuando las cosas no marchan por el camino
que deseabamos nosotros?

3% pregunta ;De qué forma reacciona cuando en los medios de comunicaciéon
(prensa, radio, televisién) es deshonrado el caracter santo de Dios?



Curso PrAcTICO DE TEOLOGIA BiBLICA

66



67

LECCION 8

Raices ultimas de las
perfecciones divinas

LINTRODUCCION

Discuten los tedlogos sobre cudl es la perfeccién radical de Dios, es decir,
la que da su razén de ser y su tono diferencial a todas las demas perfecciones
divinas. Tres son las opiniones acerca de esto, siendo asi tres las perfecciones
respectivas que reclaman para si el ser 7aiz de las demas: la infinitud, la sim-
plicidad y la unicidad. Es mi opinién que la perfeccion radical es la simplicidad,
de la que se derivan las demas. Voy a tratar de demostrarlo.

1. sEn qué consiste la simplicidad de Dios?

Entendemos por simplicidad la perfeccion por la cual Dios es el Ser Pu-
résimo, sin posible composicion. Si yo digo de un objeto que es «de oro puro»,
quiero decir que es todo oro, y sélo oro. Pero si esta pureza la elevo a la suprema
y universalisima categoria del «ser», eso significa que Dios es el ser por esencia,
sin mezcla de no-ser.

En efecto, Dios tiene en si mismo su razén de existir, nadie le ha dado el
ser, no lo tiene prestado, es el ser mismo, sin defecto alguno ni limitacion, porque
la nocién de ser no puede incluir dentro de si su contrario = el no-ser. Esto hace
que Dios sea infinito y, al mismo tiempo, absolutamente dnico.

A primera vista, esta simplicidad de Dios parece un obstaculo para que en
él pueda haber tres Personas realmente distintas. Sin embargo, es menester tener
en cuenta que la simplicidad se refiere a la esencia, al «ser», de Dios, que es uno



Curso PrAcTICO DE TEOLOGIA BiBLICA 68

y Unico en las tres Personas divinas. A su vez, estas tres Personas no son partes
o sustancias de las que Dios se componga, puesto que cada una de las tres
Personas es Dios entero, como ya vimos en la leccién 5 de esta Parte.

2. sQué damos a entender cuando decimos que Dios es infinito?

«Infinito», como lo expresa el vocablo mismo, significa «no-limitado». No lo
limita su esencia, porque es el ser puro; no lo limita su naturaleza, porque es
Espiritu; no lo limita el espacio, porque es inmenso, y no lo limita el tiempo,
porque es eterno.

La Biblia tiene, entre otros muchos lugares, dos porciones especialmente
relevantes a este respecto: 1 Reyes 8:27, donde Salomén reconoce esta perfec-
ci6én divina en su oracién con ocasién de la dedicacion del templo, y Hechos
17:24-28, donde Pablo se apoya en esta perfecciéon para exponer la falsedad de
las deidades veneradas por los atenienses.

Esta infinitud de Dios no debe concebirse como un inmenso océano en el
que todos los seres creados estén inmersos, sino como una pura energia capaz
de estar viva y activa, entera y al mismo tiempo, en todos y cada uno de los
lugares y seres posibles y existentes (mas sobre esto, en la leccién 12 de esta
Parte).

3. Dios es uno, unico e indivisible

La verdad fundamental de la doctrina del A.T. esta expresada en Deute-
ronomio 6:4, cuya Unica versién correcta es la siguiente: «Escucha Israel: Yabweb
es nuestro Dios, Yahweb es tinico». Recomiendo la lectura de J. Auer, o.c. pags.
445-454, para entender bien esta perfeccién divina.

La unidad {nica e indivisible de Dios aparece igualmente expresada en el
N.T., precisamente junto a una clara revelacién de la Trina Deidad (v. p.ej. 1 Co.
8:6; Ef. 4:6; 1 Ti. 2:5).

Para ofrecer una mayor informacion, podemos decir que hay tres clases de

unidad:

A) Unidad predicamental o numérica. Cada ser individual es «uno» entre los
de su misma clase, de forma que se le puede numerar: uno, dos, tres, etc.
Esta unidad no es aplicable a Dios, porque es radicalmente diferente de
todo ser; no puede ser «uno de tantos» de una misma serie.
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B) Unidad trascendental o esencial. Cada ser individual es también «uno» en

el sentido de estar integrado en si mismo y diferenciable de cualquier otro
ser. Cuanto mas perfecto es algo en la escala del ser, mejor integrado se
halla. Lo podemos observar facilmente ascendiendo desde el mineral,
cuya integracién no va mas alld de la cohesion molecular y atémica de
sus fragmentos, hasta llegar al Sumo SER, cuya integracion se asienta en
la simplicidad radical de su esencia.

Q) Unidad de singularidad o unicidad. Es la que corresponde a un ser por

su condicion irrepetible de necesidad existencial y de suficiencia ina-
lienable. Voy a aclarar esto, pues es muy importante para demostrar que
no puede haber dos seres que puedan llamarse «el Dios verdadero». En
efecto, Dios tiene que ser individualmente #nico. Puesto que Dios es el
Ser Purisimo que transciende géneros, especies y diferencias, si hubiese
dos Dioses verdaderos, tendriamos que: (2) no podrian diferenciarse en
nada, ni siquiera en ser «dos ntmeros de la especie divina», pues esto
comporta la composicion de nimero y especie; (b) ninguno de los dos
seria soberano y, por tanto ninguno de los dos seria verdadero Dios. En
efecto, la soberania de Dios requiere, no sblo ser el «Sefior y Gobernador
Supremo», sino también el que todos los demas seres le estén sometidos,
lo cual seria imposible si hubiese dos Dioses iguales. Un ejemplo sencillo
lo ilustrara: Supongamos que ambos Dioses se disponen a crear el mundo.
Tendran que ponerse de acuerdo; ¢o podra acaso el uno impedir que el
otro lleve a cabo su decision? A la legua se ve que la libertad absoluta
y la independencia esencial del Ser Supremo quedan destruidas. Notemos
que cada uno de ellos tiene su mente individual propia, su propia volun-
tad, su propia capacidad de accidn, etc. No es el mismo caso que el que
vemos en Génesis 1:26 «Luego dijo Dios: Hagamos al hombre, etc.», pues
aqui las tres Personas de la Deidad actban con una misma mente indi-
vidual, una sola voluntad, una misma agencia de ejecucion.

4. Dios es Soberano

El vocablo «soberano» significa que algo o alguien esta «sobre» los demas.

Esta soberania se aplica a Dios de dos maneras:

A) Soberania de posicidn, por la cual Dios es infinitamente superior a todo

lo creado.



Curso PrAcTICO DE TEOLOGIA BiBLICA 70

B) Soberania de poder, por la que Dios es omnipotente, tiene el supremo
y absoluto poder sobre todo lo creado. Las Escrituras nos revelan la forma
perfectisima con que Dios ejercita su poder de dominio, direccién y
control. Por una parte, no es un dictador que impone arbitrariamente
sus leyes; por otra, no es un soberano efimero y transitorio que necesita
un dia abdicar o delegar su funciéon suprema.

La Biblia nos dice, a este respecto, que Dios tiene un plan (Hch. 15:18),
plan que abarca todo el destino del Universo (Ef. 1:11); que El controla perfec-
tamente (Sal. 135:6); que, a pesar de implicarle en todo lo que sucede, le exime
de toda complicidad en el mal (Pr. 16:4); y que, en Gltimo término, redunda
admirablemente en la «alabanza de su gloria» (Ef. 1:14).

Mas sobre esto, en las lecciones 13 y 20 de esta Parte.

5. Dios es Espiritu Purisimo

Resumiendo lo que digo en mi libro UDETP, pags. 74-75, diré que el vocablo
«espiritu» puede tomarse en tres sentidos: (A) de «fantasmas» (ver Lc. 24:37, 39);
(B) de «aliento vital» y «viento» (véase Gn. 2:7; Ez. cap. 37; Jn. 3:3-8). En este
sentido se entiende, cuando hablamos del Espiritu Santo; (C) de naturaleza
«inmaterial, invisible» (ver Jn. 4:24). En este sentido, el vocablo «Espiritu» define
la naturaleza de Dios como Alguien que carece totalmente de materia y figura
corpdrea y no cabe asignarle extensién, dimensiones ni puede entrar en com-
posicion con lo que es material (ver Lc. 24:39; Is. 40:18, 25; Ro. 1:20; Col. 1:15;
1 Ti. 1:17). Sin embargo, en la Persona del Hijo preencarnado, del «Angel de
Yahweh», puede tomar la figura real de un «varén» (v. p.ej. Gn. caps. 16, 18 y
22, entre otros muchos).

Tomando ahora este ultimo sentido, veremos que hay tres modos de existir
con una naturaleza espiritual (a) El ser humano es compuesto de materia y
espiritu; mas preciso: de cuerpo organico y alma espiritual. Tiene un espiritu,
pero no es un espiritu. La Biblia habla del «espiritu del hombre» (1 Co. 2:11) y
de los «espiritus de los justos» (He. 12:23), pero cuando menciona «espiritus», sin
mas, podemos estar seguros de que trata de seres inmateriales (v. p.ej. Le. 11:26;
1 P. 3:19). (b) Los angeles, tanto los buenos como los malos, son espiritus puros,
porque carecen de materia en su constitucion fisica, aunque la Biblia llama
inmundos a los demonios por su condicion moral. (c) Dios es llamado Espiritu
Purisimo, no sblo porque carece de materia como los angeles, sino también
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porque sélo El posee la simplicidad radical del ser, como vimos anteriormente.
Es cierto que las Escrituras nos presentan a Dios como teniendo ojos, oidos,
manos, brazos, corazdn, etc., pero se trata de la figura de diccién llamada
«antropomorfismo», con la cual la palabra de Dios se adapta a nuestro modo de
expresar la vida de relacién entre las personas, ya que nuestro Dios es un Dios
personal.

Nuestra dificultad en formarnos una idea propia, adecuada, de las realida-
des espirituales se basa en el hecho de que nuestro conocimiento directo de las
cosas depende del mundo que abarcan nuestros sentidos. Sélo lo material, o lo
envuelto en materia, es directamente experimentable. Pero el hecho de que no
podamos ver, oir y palpar un objeto no significa que sea inexistente. En realidad,
lo espiritual es superior a lo material en la escala del «ser»; por tanto, tiene una
realidad superior. Nadie ha visto el talento de un Einstein o el genio militar de
un Napoledn, pero se han conocido por sus efectos: los descubrimientos cien-
tificos de Einstein y las victorias impresionantes de Napoledn. De modo pare-
cido, la Biblia nos dice que nadie ha wvisto jamds a Dios (Jn. 1:18; 1 Ti. 6:16),
pero también nos dice que su eterno poder y deidad se hacen claramente wvisibles
desde la creacidn del mundo (Ro. 1:20), asi como su revelaciéon especial ha
afiadido un conocimiento mas perfecto de su caricter santo y misericordioso
(ver Sal. 19).

Respecto a este punto, sblo resta afiadir, para evitar confusiones, que los
vocablos «espiritu», «espiritual», «espiritualidad», suelen significar algo muy dife-
rente de lo que aqui estamos tratando: Todo lo que afecta a la percepcidn de
las profundidades de Dios..., las cosas que son del Espiritu de Dios (1 Co. 2:10-
14), algo que supone una iluminacién sobrenatural, de vida eterna (véase Jn.
1:4, 9) y es producto de la implantacion de la divina naturaleza (2 P. 1:4), con
lo que se obtiene una «renovacién de la mente» (Ro. 12:2), es decir, una comple-
ta re-orientacidn de unas facultades espirituales -en cuanto a su naturaleza
fisica-, pero que estaban orientadas exclusivamente, de modo egocéntrico, hacia
el propio sujeto, sin apertura real ni hacia Dios ni hacia el préjimo.

6. Conclusién devocional
Quiero terminar esta seccién general sobre las perfecciones divinas, tra-

duciendo del inglés el parrafo con el que C.C. Ryrie concluye su exposicion.
Dice asi:
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Para concluir, un pensamiento importante acerca de las perfecciones
de Dios: describen el tnico Dios verdadero que existe. El hombre crea
sus propios falsos dioses a los que puede manipular y controlar. El pueblo
cristiano se forja, a veces, un concepto erroneo o deficiente de Dios por
la misma razén -para poder manipularlo o para no tener que confrontar
al Dios verdadero y vivo. Pero el dnico Dios real que existe es el que se
revela primordialmente en la Biblia, y que se revela por estos atributos
o perfecciones de su ser. Para poder conocer a este Dios vivo y verdade-
ro, se requiere un milagro de la bondadosa revelacion de Si mismo. El
caminar en adoracion con este Dios vivo y verdadero es el privilegio de
todos los que le conocen.
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CUESTIONARIO

Ia

2d

3d

4d

5ﬂ

6a

Preguntas para la leccién 8

pregunta ¢Le dice algo, para su vida espiritual, el hecho de que Dios es
el puro ser?

pregunta No cabe duda de que lo material es palpable y , por ello, ofrece
evidencia directa de su existencia; en cambio, lo espiritual no se presenta
a nuestra mente con evidencia directa, pues no nos entra por via sensorial.
De ahi, el porcentaje tan alto de materialismo en nuestra sociedad occiden-
tal, tanto a escala nacional como internacional. ¢Se explica por si mismo este
fenémeno o necesita una explicacién mas profunda?

pregunta Abundando en lo mismo, ¢qué podemos hacer para cambiar este
modo de devaluar las realidades espirituales? También los creyentes esta-
mos en peligro de ceder ante la fascinacién de lo concreto (placer, poder,
dinero, posicidon social, etc.), maxime teniendo en cuenta la condicién del
ambiente en que nos movemos.

pregunta Por qué se siente Dios tan celoso contra las imagenes de toda
clase -incluso las que tienden a representar al Gnico Dios verdadero en
figuras externas o hasta en formas mentales? La respuesta de usted es de
una importancia incalculable.

pregunta Puede la soberania absoluta de Dios disminuir nuestra confianza
al dirigirnos en oracién al «trono de la gracia»?

pregunta ¢Cree usted que el problema sobre la unicidad de Dios tiene su
raiz en el dilema que presenta a cada ser humano sobre la clase de «Amo»
que tiene que escoger, o en el conocimiento lo mas profundo posible del
Dios que se nos ha revelado en la Biblia, en Jesucristo y en la experiencia
personal mediante su Espiritu?
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LECCION 9

La eternidad de Dios

LINTRODUCCION

La eternidad de Dios es una perfeccién que nos interesa de modo especial,
porque, si sabemos que nuestro Dios siempre ha existido y nunca dejara de
existir, podemos estar seguros de que todo lo que nos afecta como a hijos suyos
amados esta, y ha de estar por siempre, bajo su direccién y control.

1. La eternidad frente al tiempo

Los filésofos, tanto antiguos (p.ej. Agustin de Hipona, el emperador roma-
no Marco Aurelio) como modernos (p.ej. Balmes, Heidegger, Sartre), han diser-
tado largo y tendido sobre el tiempo y la eternidad. Pero el creyente cristiano,
para analizar lo eterno y lo temporal, va a la Biblia antes que a cualquier filésofo,
porque en la Biblia halla la revelacion especial, personal, que Dios ha hecho
de si mismo a nosotros los hombres y, de este modo, nos ha declarado infa-
liblemente lo que vale su eternidad frente a la efimera transitoriedad humana.
De ello nos advierte, entre otras porciones biblicas, el Salmo 90 (léanse despacio
los vv. 1-12).

Es curioso constatar que, mientras los paises limitrofes de Israel (Siria,
Egipto, Asiria, Caldea, Grecia, Roma) ponian a sus dioses un comienzo de exis-
tencia, la Biblia presenta a un Dios sin principio, sin fin, sin cambio ni sucesién.

El cristianismo recibié esta ensefianza biblica y la ha mantenido incélume,
a pesar de las distorsiones que la verdad revelada ha sufrido, a lo largo de los
siglos, en las distintas ramas de la cristiandad. El filosofo romano-cristiano Boecio
(t 524 d.C.) definié la eternidad de Dios del modo siguiente: «La posesién
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perfecta, y simultineamente total, de la infinita vida divina». Por su parte, el
filésofo griego del siglo IV a.C., Aristételes, defini6 el tiempo de la siguiente
manera: «La numeracién del movimiento segin un antes y un después».

La definicion que Boecio dio de la eternidad merece un analisis detallado:
(2) Habla de «vida», con lo que este vocablo implica en cuanto al ejercicio de
las facultades de toda indole. (b) Esta vida es «infinita», puesto que es «divina».
(c) Por eso, es «poseida perfectamente» —es decir, tenida y disfrutada- por Dios.
Una vida inactiva, triste, miserable —como la de los condenados en el Infierno-
no es vida eterna, sino existencia inmortal. (d) Esta vida infinita, Dios la posee
por entero en cada uno de los momentos logicos en que nuestra mente imagina
una duracion que carece de cambio y sucesion; por eso afiade Boecio «simul-
taneamente total».

2. Algunas ilustraciones

A) Para nosotros, que vivimos en el tiempo, la nocién de eternidad resulta
extremadamente dificil de comprender. Asi que cualquier ilustracion se
queda corta de alcanzar su objetivo. Quizas algin alumno acertar a hallar
alguna mas expresiva que las dos que voy a poner a continuacién.

B) Asi como el eje de una rueda se mueve en torno a si mismo (rotacién)
y se mantiene siempre a la misma distancia de cada uno de los puntos
de su circunferencia, los cuales van sucediéndose en un movimiento de
traslacién en torno a su eje, también la eternidad es como un punto central
que abarca -y desborda- todos los tiempos, a los cuales esta —a cada uno-
simultineamente presente.

C) En lo alto de una torre esta un hombre viendo pasar una procesiéon muy
larga por una calle estrecha. Los que van en la procesion sélo pueden
ver con claridad a los que van inmediatamente delante de ellos. Pero el
hombre de la torre puede ver toda la procesién desde el principio hasta
el final. Asi Dios, desde lo excelso de su eternidad, puede ver con toda
claridad a todos y a cada uno de los que van pasando por este mundo
en una sucesion de generaciones sin solucién de continuidad.

3. sA quiénes, y a qué, se aplica en la Biblia el término
«eterno»?

Las Sagradas Escrituras aplican el término «eterno»:
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A) A Dios (v. p.ej. Gn. 21:33). Citando a Schnackenburg, dice el profesor de
Salamanca M. Garcia Cordero (Teologia de la Biblia, 1, pag. 285): «Los
hebreos no se imaginan la eternidad como otro modo de ser, sino que
prolongan indefinidamente la linea del tiempo para atras y para adelante.
Todo entra dentro de la generacion y corrupcidn, excepto la divinidad».

B) A la misericordia vy fidelidad (o verdad) de Dios. Es curioso que la Biblia
no aplica expresamente dicho término a ninguna otra perfeccion divina,
sino s6lo a Su misericordia y fidelidad. Ver Salmo 103:17 y 100:5, entre
otros muchisimos lugares.

C) Su pacto. Ver por ejemplo Isaias 55:3; Jeremias 32:40.

D) La verdadera vida que estd en Cristo (Jn. 1:4). Esta es una constante en
el N.T., ya desde Mateo 19:16.

E) El fuego y el castigo al que estan abocados los condenados al Infierno.
Ver por ejemplo Mateo 18:8; 25:41, 46. Pero, como ya dijimos antes, la
existencia de los condenados en el Infierno no merece el nombre de
«eternidad», porque no se la puede llamar «vida». Mas bien, habriamos de
llamarla «perpetuidad».

Resta afiadir que el vocablo hebreo olam = eterno, en el sentido explicado
mas arriba por Schnackenburg, difiere algin tanto del vocablo griego aidnios,
con el que N.T. expresa la eternidad, cuya etimologia (zef-on) significa «lo que
existe siempre» (sin embargo, los conceptos son equivalentes).

4. Textos biblicos que expresan la eternidad de Dios

Los textos biblicos que expresan la eternidad de Dios pueden dividirse en
cuatro grupos:

A) «Desde el siglo y hasta el siglo» (Sal. 90:2). En Génesis 21:33, tenemos, como
nombre propio de Dios, el vocablo compuesto «El-«Olam» = «Dios-eterno».
En Sal. 90:4, hay un claro contraste con «el dia de ayer gue pasé», donde
el énfasis intentado por el autor sagrado no estd precisamente en «ayer»
sino en «pasd»; nada mejor para dar una idea de lo que es el tiempo pasado
frente a la eternidad de Dios. Ver también Deuteronomio 32:40; Salmo
103:17 -ya citado-, Isaias 26:4.

B) «Yo, Yahweh, el primero y yo mismo con los postreros» (véase Is. 41:4;
43:10-13; 44:6; 48:12; Ap. 1:8, 17). El «YO SOY» de Exodo 3:14, en el que
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se pone de manifiesto la inmutabilidad de Dios (ver el contexto posterior
-vv. 15-18), implica también su eternidad, como veremos en la leccién
10. Es muy notable el hecho de que el Sefior Jests repitid 5 veces, escueto,
el «<Yo SOY» (ver Jn. 8:24, 28, 58, 18:5, 8). Entre ellas, resalta de modo
especial Juan 8:58, donde el lector esperaria un «Yo era» no un «Yo soy»
en un presente que indica, a las claras, la eternidad del Hijo de Dios, frente
al «llegase a ser» (lit.) de Abraham. Los judios entendieron bien que eso
equivalia a reclamar para si la Deidad (v. 59). Igualmente notable es Juan
18:5, donde —con la mayor probabilidad, los que se disponen a arrestar
a Jests, con Judas a la cabeza, dan un paso atras y se postran rostro a
tierra, no porque el Sefior llevase a cabo un prodigio, sino porque, en
ese «YO SOY», habian entendido el nombre sagrado de «Yahweh».
«Por generacién de generaciones», o «de generacion en generacion» (ver
Sal. 90:1; 102:24). Con estas expresiones se indica que Dios cubre y rebasa
todas las generaciones y, también, que no hubo quien le precediera en
la existencia ni en el poder, ni habra jamas quien le suceda o le sustituya.
«Desde lo antiguo...» (Sal. 102:25; Hab. 1:12). La Biblia se abre con «En
el principio cred Dios...», donde Elohim nos es presentado existente, vivo
y activo, ya «en el principio», es decir, cuando comenzé el tiempo al
comenzar a existir lo temporal, el Universo de lo invisible y lo visible (ver
Col. 1:16). De ningin modo hace Génesis 1:1 simultinea la existencia de
Dios con la del Universo creado, pues el tiempo no pudo preceder a la
accién creadora de Dios; antes de crear, ya tenia que existir necesaria-
mente el poder creador; ¢de donde, si no, habria salido? Comentando
Isaias 44: 6, dice M. Garcia Cordero (o.c., pag. 287): «<El Dios de Israel no
solo antecede a la formacién del cosmos, sino que dirige la historia
universal, preexistiendo a los acontecimientos primeros de los avatares
humanos».

5. Consideraciones de cardcter devocional

A)

Sabiendo que tenemos un Padre ererno, podemos decir con David (Sal.
31:15): «En tu mano estan mis tiempos> (jsOlo dos palabras en el original
hebreo!) Todas las vicisitudes de mi vida estan previstas y ordenadas, o
al menos permitidas y controladas, por mi Dios eterno, que es, ademas,
infinitamente sabio, amoroso y poderoso. Por eso, esta perfeccion divina
cobré tal importancia entre los judios que, unido a una reverencia mal
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entendida hacia el nombre de Yahweh, les incit a sustituirlo, en tiempos
recientes, por el de Eterno.

David menciona en el Salmo 31:15, como acabamos de ver, «mis tiempos».
Cada uno de nosotros, si somos hijos de Dios, puede repetir esa frase.
«En tu mano estan mis tiempos». En su triple vertiente, «mis tiempos» son
mi pasado, mi presente y mi futuro. Del pasado, podrian inquietarme mis
pecados, pero Dios me dice (Jer. 31:34; He. 10:17) que los ha olvidado
y los ha borrado para siempre de su eternidad, si los confieso con sin-
ceridad y arrepentimiento. Dios me ve blanco y limpio (Is. 1:16-18), tan
blanco como a su propio Hijo (Ro. 5:19; 2 Co. 5:21). Del presente, nada
deberia inquietarme (Ro. 8:28; 1 P. 5:7). Y para el futuro, siempre es vilida
su promesa en Hebreos 13:5, que dice literalmente: «De ningin modo te
dejaré ni de ningiin modo te desampararé».

A este respecto, podemos afiadir algunas otras consideraciones que
afladen profundidad a lo dicho: (a) Dios no tiene memoria, porque lo
tiene todo presente (la memoria es de lo pasado o lo oculto). Al decirnos
(He. 10:17): «Y nunca mds me acordaré de sus pecados e iniguidades»,
no puede expresar de modo mas fuerte que ese olvido es tan eterno como
Su propia eternidad; (b) De ahi se deduce que, si Dios ha olvidado mis
pecados, yo no tengo porqué recordarlos. Es cierto que resulta peligroso
«olvidar la purificacién de los pecados pasados» (2 P. 1:9), pero eso no
es lo mismo que «olvidar los pecados pasados». En realidad, resulta
morboso, dafiino -algo que al diablo le agrada mucho- el que los buenos
hijos de Dios (suelen ser los de conciencia mas delicada) se entretengan,
en lugar de avanzar en la formacién positiva del caracter cristiano (ver
2 P. 1:5-8) en «estar siempre pescando en el mar del olvido de Dios», como
alguien ha dicho con galana frase. () También es de notar que el verbo
con que el original griego de Mateo 27:46 y Marcos 15:34 dice literalmente:
«... me desamparaste» es el mismo con que Dios nos dice en Hebreos 13:5
«....de ningiin modo te desampararés. NO NOS DESAMPARARA PORQUE
YA DESAMPARO POR NOSOTROS A SUPROPIO HIJO.

iQué pensamiento! {No lo olvidemos!

A veces, hemos de tomar decisiones inaplazables y dificiles. En esos
momentos, lo que mas necesitamos es buscar el rostro de Dios en oracién
y estar enteramente dispuestos a tomar el camino que El nos indique. Los
pasos que hemos de seguir estan claramente marcados en Su palabra:
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(@) En primer lugar, tenemos que presentar toda nuestra persona en el
altar del sacrificio (Ro. 12:1).

(b) Asi estaremos en condicién de ir siendo transformados, mediante la
renovacion de nuestra mente (Ro. 12:2a).

(c) Equipados de este modo, podremos comprobar lo que Dios quiere que
hagamos: lo bueno, lo que le agrada, lo perfecto (nétese la gradacidn,
de menos a mas -Dios no se conforma con mediocridades). Romanos
12:2b.

(d) Dios dispone de tres medios eficaces para mostrarnos Su voluntad:
Su palabra (He. 5:14), Su Espiritu (Ro. 8:14) y Su providencia (Ro. 8:28).
El ir4 cerrando las puertas falsas, y nos dejar4 abierta la tinica por LA QUE
NOSQUIERELLEVAR.

(e) Asi podremos decidirnos sin ansiedad presente ni remordimiento
posterior y estaremos también capacitados para aconsejar a otros herma-
nos que se hallen en situaciones semejantes a la nuestra.
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CUESTIONARIO

Ia

2a

3a

4a

Preguntas para la leccién 9

pregunta ;Cual es la 1* reflexiéon que le produce la verdad biblica de la
eternidad de Dios?

pregunta En nuestros dias, la teoria de la aniquilacion final de los conde-
nados, después de su presentacién ante el Gran Trono Blanco de Apoca-
lipsis 20, estd ganando favor en algunos grupos siempre tenidos por «evan-
gélicos». ¢Cree usted que tal enseflanza esta de acuerdo con la palabra de
Dios? ¢Qué textos o porciones podria esgrimir al instante contra la tal teoria?
Para mi, los mas adecuados son -entre otros—- Mateo 25:46, por el parale-
lismo que establece el griego aidnios (= eterno) en ambos miembros del
versiculo, y Apocalipsis 14:11, por la claridad de la fraseologia «el humo de
su tormento sube por los siglos de los siglos. Y no tienen reposo de dia
ni de noche». Creo que esas frases tienen fuerza suficiente para hacer
estremecerse a todo inconverso que las considere atentamente.

pregunta Salmos 31:15 y Hebreos 10:17 son dos lugares que a mi me
consuelan mucho; ¢le producen a usted el mismo efecto, o prefiere otras
porciones?

pregunta El monje Bernardo de Claraval (1090-1153), con base en el
concepto de «eternidad» ya explicado en el texto, dice que, de algin modo,
se puede convertir el tiempo en eternidad: «Mediante la contricién (arrepen-
timiento por amor a Dios), se transforma el pasado, por muy negro que haya
sido; mediante la fe, se transforma el presente; y mediante la esperanza
paciente, se transforma el futuro». ¢Cree usted que este pensamiento le
puede servir de algin provecho espiritual? ¢(Podriamos decir, por eso, que
esta de acuerdo con la palabra de Dios? ¢Por qué?
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LECCION 10

La inmutabilidad
de Dios

LINTRODUCCION

La inmutabilidad de Dios es una consecuencia necesaria de su eternidad.
El aspecto central de la eternidad es «sin cambio ni sucesién». Este aspecto, como
dijimos en la leccidén 9, no se da en la «vida inmortal, eterna» del creyente, porque
el ser creado es necesariamente temporal y, por tanto, sujeto al «antes y después».

1. 3Qué significa el que Dios sea inmutable?

Significa, como lo indica el vocablo mismo, que Dios no puede cambiar.
En efecto, lo que cambia es porque deja de ser o tener algo que era o tenia
anteriormente, 0 porque comienza a ser o tener algo que anteriormente no era
o tenia. De ahi que, si Dios pudiera cambiar, dos de sus perfecciones radicales,
su infinitud y su simplicidad, fallarian:

A) Fallaria su infinitud, pues al perder algo, dejaria de ser infinito; habria,
pues, dos porciones [imitadas: 1la que perdid y la que quedd; pero dos
porciones limitadas no pueden dar una suma #limitada. Y si comenz6 a
ser o tener lo que no era o tenia, ya no era, en un principio, infinito; y
nada que se le pudiera afiadir -no siendo de suyo infinito, podria hacer
que el resultado fuese infinito.

B) Fallaria también su simplicidad, porque el que pierde algo, ya era com-
puesto; y sl comienza a ser o tener lo que antes no era o tenia, aunque
fuese simple en un principio, pasa a tener composicién en si mismo.
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2. 3Qué dice la palabra de Dios?

A) Leemos en Salmos 102:25-28: «Desde el principio td fundaste la tierra, y
los cielos son obra de tus manos. / Ellos pereceran, mas ti permaneceras;
y todos ellos como una vestidura se envejeceran; como un vestido los
mudaras, y seran mudados; / pero ti eres el mismo, y tus afios no se
acabaran. / Los hijos de tus siervos habitaran seguros, y su descendencia
sera establecida delante de ti».

B) La misma inmutabilidad eterna es atribuida a la palabra de Dios segin
Isaias 40:8: «Sécase la hierba, y la flor se marchita, porque el viento de
Yahweh soplé en ella; ... mas la palabra de nuestro Dios permanece para
slempre».

C) En la misma linea se expresa el propio Dios por boca de Isatas (Is. 51:6):
«... los cielos se desvaneceran como humo, y la tierra se desgastara co-
mo ropa de vestir, y de la misma manera pereceran sus moradores,
pero mi salvacion serd para siempre, mi justicia no serd abolida» He
querido subrayar estas dos frases, por el consuelo que aportan a los hijos
de Dios.

D) Pero el testimonio directo, y mas explicito, de boca del mismo Dios, lo
hallamos en Malaquias 3:6: «Porque yo, Yabweh, no cambio; por esto,
hijos de Jacob, no habéis sido consumidos.»

E) En Santiago 1:17, hallamos la inmutabilidad de Dios por medio de una
bella ilustracién astronémica. Dice asi de Dios «Padre de las luminarias»,
«con el cual no hay variacion ni sombra de vuelta» (lit.).

Teresa de Avila, la que la Iglesia de Roma llama «Santa Teresa de Jests»,
expresa esta perfeccién divina en uno de sus bellos poemas:

Nada te turbe
nada te espante
Todo se pasa
Dios no se muda
la paciencia

todo lo alcanza
quien a Dios tiene
nada le falta

s6lo Dios basta.
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«Dios no se muda» -dice Teresa de Avila. Permitaseme un pensamiento

que, a primera vista, parece jocoso, pero comporta una gran profundidad
teoldgica: Dios no se muda, porgue no se ensucia. Nosotros necesitamos
mudarnos, cambiar de ropa, porque, con nuestro sudor o nuestra falta de
higiene, ensuciamos la ropa; pero a Dios no le alcanza ninguna suciedad,
porgue no hay suciedad fisica o moral que se le pueda adberir.

3. Consecuencias derivadas de esta perfeccion divina

A) Dios no se puede volver atras de sus palabras ni de sus promesas ni de
sus dones: «Porque los dones y el llamamiento de Dios son sin remordi-
miento» (lit.). No se puede volver atras, porque silo tiene una Palabra,
su Verbo (véase Jn. 1:1, 14; 2 Co. 1:18-20; 2 Ti. 2:13; He. 1:1-2; 1 Jn. 1:1;
Ap. 19-13).

Los hombres tenemos muchas palabras, cambiamos, hoy decimos s, y
mafiana decimos 70; no somos fiables (ver Jer. 17:5); pero Dios no puede
cambiar; si hoy dice si, te amo, te perdono, te doy vida eterna, no puede
decir mafiana lo contrario. Por eso dice el salmista (Sal. 102:28): «Los hijos
de tus siervos habitaran seguros».

B) Esto nos lleva a estudiar el sentido del verbo arrepentirse (en hebreo
nijam) en el A.T., verbo que, curiosamente, de las 40 veces que ocurre,
35 se aplican a Dios, y las 5 restantes no tienen connotacion espiritual.
Respecto de este verbo hebreo, es conveniente notar: (a) que no impli-
ca ningin «cambio de mentalidad» -lo contrario del griego metanoein;
(b) que, en su raiz, se advierte un aspecto de «consolarse, reanimarse»,
lo que explica muchos de los textos que aduciremos luego.

C) De acuerdo con lo que acabo de decir, es menester advertir que Dios 70
puede arrepentirse de sus designios eternos, de sus promesas ni de sus
amenazas. Su «arrepentimiento» solo puede darse en su relacion con el
ser humano, pues un mismo sujeto puede actuar de dos modos diferentes,
sin cambiar él mismo, sino sblo el objeto sobre el que actia. Un par de
tlustraciones iluminardn lo que afirmo y aclararan el tema al lector: (a)
Un mismo sol derrama su calor sobre un trozo de barro y lo endurece;
lo derrama sobre un trozo de cera y la llega a derretir. El sol no cambia.
(b) A un ciclista que corre ligero, impulsado por el viento que le da de
espaldas, le parece que ha cambiado la direcciéon del mismo viento, si él
se da media vuelta y comienza a correr en sentido contrario; pero no es
el viento el que ha cambiado, sino él mismo.
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D) Casos dignos de examinarse de cerca:

(a) Génesis 6:6: «Y se arrepintio Yahweh de haber hecho al hombre en
la tierra, y le doli6 en su corazén». Es la humanidad antediluviana la que
se ha corrompido (v. 5). De ahi, el castigo tremendo que va a enviar.
(b) Exodo 32:14: «Entonces Yahweh se arrepintié del mal que dijo que
habia de hacer a su pueblo». A quien no conozca bien la palabra de Dios,
este versiculo tiene que dejarle estupefacto. Es menester analizar el con-
texto anterior, especialmente desde el versiculo 7. Resulta conmovedor
el contraste del «tu pueblo» (v. 7 -Habla Yahweh) con el «tu pueblo» del
v. 11 (habla Moisés).

(c) Merece la pena examinar algunos aspectos de la oracion de Moisés,
contenida en Exodo 32:11-14. También es digna de estudiarse otra oracién
de Moisés en el capitulo siguiente (Ex. 33:12-17 —corrijase, en el v. 15,
el «conmigo» de la RV):

(1) es una oracién sumamente eficaz, como se ve por el v. 14 (v. Stg.
5:16b); (2) Es una oracién sumamente inteligente, pues apela, en primer
lugar, a la gloria de Dios (v. 12) y, en segundo lugar, a la promesa
irrevocable -y con juramento- hecha a los patriarcas; (3) No puede
pasarse por alto la Gltima frase del v. 10, que habria supuesto una grave
tentacion para un corazon menos generoso que el de Moisés; (4) Como
detallaremos en la leccién 11, tanto la eficacia real de la oracién como
la seguridad de la programacién eterna del gobierno de Dios en los pla-
nes de su Providencia, dependen del conocimiento cierto que Dios tiene
de los llamados «futuribles».

Hemos dicho que el verbo hebreo nijam se atribuye, casi en exclusiva,
a Dios mismo. Para el arrepentimiento del ser humano, el hebreo del A.T.
usa el verbo shub (o shuv) que, en realidad, significa volverse en el sentido
que damos, en castellano, al verbo convertirse. Eso mismo es lo que
significa, en el griego del Nuevo Testamento, el verbo epistrépho (ver,
p-gj., 1 Ts. 1:9). El verbo griego que el N.T. usa cominmente para el arre-
pentimiento del ser humano es metanoéin, cuyo sentido real es «cambiar
de mentalidad» -lo cual tiene una relevancia peculiar, dirigido a los
oyentes judios (notese el contraste entre Hch. 2:38 —«arrepentios», y Hch.
16:31 —«cree»). Sin embargo, el verbo metanoéin = arrepentirse, equivale
a «creer» o a «convertirse» (ver, p.ej., Hch. 17:30; 20:21).
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4. La inmutabilidad de Dios no es una «calma inerte», sino una
%actividad constante»

En efecto, «inmutabilidad» no es sinénimo de «inmovilismo». Asi como el
agua del mar -sin perder ninguna de sus propiedades- estd en continuo mo-
vimiento, también Dios estd en movimiento eterno, por cuanto la vida se muestra
en el movimiento. Dios lo mueve todo y, aunque nada ni nadie puede «mover»
a Dios —en el sentido de obligarle o inducirle a hacer algo que El no esté
dispuesto de antemano a hacer-, puede, sin embargo, sentirse afectado. «con-
movido», por la conducta del ser humano. La Biblia nos lo presenta con sen-
timientos como el amor y la ira, y con emociones como los celos y el furor. Es
«un Dios celoso» (véase Ex. 20:5; 34:14; Dt. 4:24; 5:9; 6:15; Nah. 1:2), pero sin
las imperfecciones de los celos humanos, pues sus celos son siempre santisimos
y plenamente justificados.

De tal modo se ha implicado Dios sentimentalmente en los problemas y las
angustias de su pueblo, que la Biblia usa el verbo hebreo Yaddoa = conocer, en
sentido de la mayor intimidad (ver el primer caso de este sentido en Gn. 4:1),
para expresar esta especie de «identificacién» de Dios con su pueblo. Tres
ejemplos, entre muchos otros: Exodo 3:7, final: «be conocido sus angustias»;
Isalas 63:9: «En toda angustia de ellos, ¢l fue angustiado» (el texto hebreo actual
dice lo contrario —es una de las correcciones de los escribas); Jeremias 31:3: «Con
amor eterno te he amado; por tanto, te he traido con misericordia» (comp. con
Jn. 6:44: «... atrajere»).

5. Aplicaciones devocionales

A) Todo ser humano, en cuanto imagen de Dios, puede, y debe, aspirar a
la inmutabilidad activa, mediante la «fidelidad a si mismo, unida a la ma-
duracion del propio ser» (Auer). Esto forma parte del proceso de «integra-
cién» (ver leccion 8, 4, (B). En el ser humano, un ser «caido», el proceso
de «integracién» es el remedio para el proceso de «desintegracion» pro-
ducido por el pecado. Notese, por ejemplo, la «desintegracién», en forma
de triple enajenacion» en Génesis 3:9-13, y la «integracién» en Lucas 15:15-
17 (jQué expresivo ese «Y wuelto en si> -lit del v. 17! Luego, jhabia estado
«fuera de si»!).

B) El creyente tiene motivos muy superiores para aspirar a esa maduracion
integradora, pero s6lo puede hacerlo dependiendo siempre de la gracia
de Dios y del poder del Espiritu Santo.
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C) En el Cielo, la inmutabilidad de los creyentes serd perfecta, sin ser forzada
o impuesta, porque la libertad de una voluntad dedicada, sin mengua
alguna, a Dios sera indefectible a causa de la vision directa del Sumo Bien.

La libertad de la voluntad humana, mientras estamos en estado de prueba,
aunque se trate del creyente mas espiritual, se halla malignamente inclinada a
causa del peso del pecado, cuya presencia no desaparece hasta la muerte; por
lo que las decisiones del ser humano se hacen teniendo delante de si el mal y
el bien, que aparecen asi relativizados. Pero en el Cielo, la visién del Sumo Bien
«en directo» no estara afectada por ninguna clase de mal por parte del sujeto,
por lo que la voluntad sera atraida ineludiblemente hacia su objeto, que es el
«bien».
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CUESTIONARIO

Preguntas para la leccién 10

1° pregunta ;Qué porcion, o porciones, de la palabra de Dios acerca de la
inmutabilidad de Dios le impresionan mas? Cada uno puede hallar conclu-
siones personales de un texto determinado. Por ejemplo, a mi, el que Dios
no pueda cambiar me ofrece, en consecuencia, la verdad consoladora de
que 70 puede faltar a su palabra dada. El gran teblogo holandés H. Bavinck,
por su parte, halla en la inmutabilidad divina, frente a la mutabilidad hu-
mana, la diferencia radical entre el Creador y la criatura, entre el ser y llegar
a ser: «Toda criatura -dice (The Doctrine of God -Banner of Truth-, pag.
149)- estd continuamente haciéndose. Esta cambiando, esforzandose cons-
tantemente, busca descanso y satisfaccidon, y halla este descanso en Dios,
s6lo en El, pues sélo El es puro ser y no haciéndose. De ahi que en la
Escritura Dios es llamado con frecuencia la «Roca». Este parece ser también
el pensamiento de Agustin de Hipona cuando acufié la célebre frase «Nos
hiciste, Sefior, para Ti, y estd intranquilo nuestro corazén hasta que descanse
en Ti».

2% pregunta Para mi tiene grandisima importancia el proceso de integracion
del que hablo en esta leccidn, punto 6, A), asi como en la leccion 8, punto
4, B). ¢Suscita el mismo interés en usted.?

34 pregunta En Lucas 15:17-20, tenemos un ejemplo de verdadero arrepen-
timiento, con restauracién de la comunion perdida; ¢cual de los tres ele-
mentos que alli se mencionan es el que falta en muchos casos de creyentes
que no progresan y en muchisimos casos de personas que se condenan,
haciendo bueno el conocido proverbio «El infierno esta empedrado de
buenas intenciones»?

44 pregunta (Le causa a usted alguna insatisfaccién que el libre albedrio que-
de inhabilitado en el Cielo para decidir entre el mal y el bien? La respuesta
a esta pregunta depende de la que se dé a esta otra: ¢Es el pecado una
«suficiencia» 0 una «deficiencia»? En otras palabras, ¢es una «fuerza» o una

«debilidad»?
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LECCION 11

La omnisciencia de Dios

LINTRODUCCION

Esta leccion, asi como las lecciones 12 y 13, tratan de tres aspectos de la
infinitud de Dios: La omnisciencia = lo sabe rodo; la omnipresencia = esta
presente en fodo y la omnipotencia = lo puede todo. Estas tres perfecciones
divinas estan maravillosamente expuestas en el Salmo 139, por lo que basaremos
en ese Salmo gran parte de nuestro estudio de dichas perfecciones. Vemos la
omnisciencia en los versiculos 1-6, la omnipresencia en los versiculos 7-12, y
la omnipotencia en los versiculos 13-18.

Insisto en que la Biblia no ofrece lucubraciones filoséficas, sino que expone
las verdades de Dios de una forma concreta, plastica, acomodada a la mentalidad
semitica del pueblo de Israel.

1. sQué relacién guarda la omnisciencia de Dios con objetos
Hiferentes?

Ya hemos dicho que ommnisciencia significa «saberlo todo». Dios todo lo
conoce de modo exhaustivo, porque es infinito en cada una de sus perfecciones:
Todo lo conoce totalmente, hasta los mas nimios detalles. Y su conocimiento
de las multitudes no es general (el conjunto, la «masa») sino universal (abarcando
por igual al grupo y a cada uno de los individuos particulares).

Los objetos del conocimiento de Dios pueden dividirse en tres grupos,
atendiendo a su relacion con la existencia real:
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A) Lo posible, que, como lo indica el vocablo, no halla por parte de la

omnipotencia divina ningin obstaculo para poder existir. Por eso, su
ambito es tan extenso como la propia omnipotencia de Dios, entendida
del modo que explicaremos en la leccién 13.

B) Lo existente, en cualquiera de los tres tiempos de la existencia: pasado,

presente y futuro, ya que todos ellos aparecen presentes al conocimien-
to de Dios en su Unica y simple visién eterna de la Trina Deidad (como
los distintos puntos de una circunferencia respecto al centro del circulo
-ver la leccién 9, 2, C).

Lo futurible, que no es meramente «posible», puesto que guarda cierta
conexion con la existencia real; tampoco es «existente», porque nunca ha
existido, ni existe ni existird; pero existiria («sucederia») si se diese un
determinado «cuadro« de circunstancias que no se van a dar. Entre otros
casos de futuribles que la Biblia nos ofrece, voy a seleccionar dos muy
claros:

(2) 1 Samuel 23:10-13. Satl anda persiguiendo a David, y éste va escon-
diéndose, pero le dan aviso de que los filisteos atacan la ciudad de Keila.
Tras consultar a Dios, inflige a los filisteos una gran derrota. «Y fue dado
aviso a Satll que David habia venido a Keila» (v. 7). Sadl se dispone a
descender a Keila para acabar con David y sus hombres, pero David se
entera de las maquinaciones de Sadl (vv. 8-9) y consulta a Dios por medio
del efod del sumo sacerdote, haciéndole dos preguntas: «¢Descendera
Satl?, ¢:Me entregaran los vecinos de Keila?> Ambas preguntas contesta
Dios afirmativamente (vv. 10-12). «Dawvid entonces se levantd con sus
hombres... y salieron de Keild... Y vino a Sail la noticia de que David
se habia escapado de Keild, vy desistié de salir» (v. 13). DIOS SABIA DE
CIERTO LO QUE HABRIA SUCEDIDO SIDAVID SE QUEDA EN KEILA;
PERO DAVID SALIO DE ALLL Y SAUL NO SE HIZO CON EL. No suced;id,
pero hubiera sucedido si...

(b) Mateo 11:20-24. El Sefior Jests asegura que si hubiese hecho en Tiro
y Sidén los milagros que habia hecho en Corazin y Betsaida, se habrian
arrepentido en saco y ceniza hacia tiempo. Jests lo sabe con su ciencia
divina y lo asegura, siendo algo que no habia sucedido ni iba a suceder.
Se trata, pues, de un «futurible», que entra de lleno en el ambito de los
objetos de la omnisciencia de Dios.
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2. Verdades importantes que guardan conexién con el conocimiento

de los llamados «futuribles»

Como ya anunciamos al comienzo de la leccién 10, verdades tan importan-
tes como la eficacia real de la oracién y la seguridad de la programacion eterna

de los planes de la providencia de Dios dependen enteramente del conocimiento

clerto

que Dios tiene de los «futuribles».

A) Primero, en cuanto a la oracién. Si el conocimiento de Dios se extiende

tnicamente a lo posible y a lo existente, Dios ve una oracién de un ser
humano en su realidad futura, la tiene presente. Pero, ¢es presente porque
la ve, o la ve porque estd presente ante EI? En el primer caso, su visién
causa la existencia de la oracidn, y ésta ocurrird forzosamente, siendo el
hombre orante poco menos que una maiquina accionada por «control
remoto». En el segundo caso, la visién que Dios tiene de la oracién hu-
mana va siguiendo el orden de los acontecimientos, y no puede tenerla
programada de antemano. Sin embargo, mediante el conocimiento de los
futuribles, Dios contempla dicha oracién en un cuadro de circunstancias
logicamente anterior a la existencia —uno entre muchos posibles- y es
completamente libre para decretar su existencia futura, al mismo tiempo
que respeta, capacitandola, la espontaneidad de la oracion. No podemos
olvidar que la oraciéon no tiene por objeto informar a Dios de nuestras
necesidades o de nuestros problemas, sino tomar conciencia nosotros
mismos de esas necesidades y de que en todo dependemos de Dios, y
s6lo a El hemos de acudir, en Gltimo término, a fin de solucionar nuestros
problemas.

Segundo, en cuanto a la seguridad de la programacion de los planes de
la providencia de Dios. Me parece que, después de lo dicho en el parrafo
anterior, este punto queda suficientemente claro. En efecto, si lo «futurible»
escapa al conocimiento cierto, seguro, de Dios, todo lo que acontece en
la realidad de cada dia es algo que sucede fatalmente, porgue Dios lo
decreta asi o, por el contrario, los acontecimientos de cada dia wan por
delante y Dios los ve como quien ve pasar las distintas secuencias de un
programa de television. Con el conocimiento de los «futuribles», la visiéon
de Dios wva siempre por delante de los acontecimientos, pero sin forzar
su  existencid.
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3. sComo expresa la Biblia la omnisciencia de Dios?

A) La Biblia nos habla del rotal conocimiento que Dios tiene de todas las
cosas. Analicemos brevemente los seis primeros versiculos del Salmo 139:

«Yahweh, me has escudrifiado y has conocido.
TG conoces mi sentarme y mi levantarme,
Entiendes mi pensamiento desde lejos.
Mi senda y mi reposo abarcas (o, investigas minuciosamente)
Y de todos mis caminos estas enterado.
Porque no hay palabra en mi lengua,
He aqui, Yahweh, conoces ella entera.
Me has cercado por detras y por delante,
Y has puesto sobre mi tu palma (de la mano).
Asombroso (es ese) conocimiento fuera de mi (comprension)
Elevado esta, no puedo con él».

Después de una afirmacién general (v. 1), David va detallando el cono-
cimiento exhaustivo que Dios tiene de su conducta en todas los aspectos
de la vida cotidiana. El «sentarse y levantarse» (v. 2a) especifica las dos
actitudes para estar por casa; y, en todo tiempo el «pensamiento» (el
vocablo, que solo sale dos veces en la Biblia -significa mas bien «incli-
nacion» o «deseo») no cesa de sacar a nivel de conciencia lo que hay en
el fondo del corazon; «desde lejos» (v. 2b) da a entender que en la distancia
que media entre el Cielo -la morada de Dios- y la tierra, por la que se
arrastran los mortales, tanto los grandes como los pequefios son insigni-
ficantes, demasiado pequefios como para desafiar al conocimiento ex-
haustivo de Dios (comp. Sal. 138:6). La «senda» y el «reposo» (v. 3), sefialan
dos actividades que tienen que ver con el trabajo del hombre: salir de casa
para dedicarse al oficio que cada uno desempefia, y volver a casa a
reposar del esfuerzo realizado durante el dia. Los «caminos» (v. 3b) indi-
can aqui el comportamiento con los demas. En sentido parecido habla
el Salmo 138:5 de «los caminos de Yahweh». La «palabra en mi lengua»,
a la que se refiere David (v. 4a) y que Dios conoce bien toda «entera»,
no es s6lo «lo que la boca va a decir de lo que el corazén rebosa», ni
siquiera -lo que es mucho mas- el pensamiento de tal palabra, cosa que
algunos parapsicblogos pueden adivinar por diversos medios, sino hasta
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el «deseo» o «inclinacién» del corazén (v. el v. 2), prestos a ser expresados,
primero en la mente, después en la lengua. David ve en este conocimiento
exhaustivo de Dios una especie de cerco o asedio (v. 5), en el que él se
ve encerrado totalmente, incapaz de escapar al escrutinio minucioso de
Dios: «por detras y por delante» le rodea Dios; por debajo le sujeta el suelo;
¢escapara por arriba? jOh, no! La palma de la mano de Dios le cierra el
paso y le sujeta (comp. v. 10). Todo esto llena de asombro al salmista;
resulta demasiado elevado para él, estd fuera completamente de su com-
prension. (Otros lugares que confirman este conocimiento pleno que Dios
posee de las cosas y, especialmente, de los seres humanos, son: 1 S. 2:3;
Job 12:13; Sal. 94:9; 147:4; Is. 29:14-16; 40:27-28; 45:9 —citando en Ro. 9:20
con expresiones similares—; Ro. 11:33-34; 1 Jn. 3:20 «Dios es mayor que
nuestro corazén vy él sabe todas las cosas» jsumamente consolador!).

B) La Biblia menciona los «ojos de Dios» que ven y penetran todo. Ver, por
ejemplo, Génesis 16:13-14 «Dios que me ve» y que da origen a uno de
los nombres compuestos de Dios: El-vof (heb.); 1 Samuel 16:7; 2 Cronicas
16:9; Job 28:24; 31:4; 34:21; Salmos 33:13-14; Proverbios 5:21; 15:3; Amds
9:4, 8; Mateo 6:4-6.

C) La Biblia nos dice que Dios «conoce», «prueba», «escudrifia», e/ corazdn (las
intenciones) y los rifiones (los impulsos instintivos) Ver Salmos 7:9b;
Jeremias 11:20; 17:10; 20:12 (la RV1960 emplea los vocablos «mente» o
«pensamiento» en lugar de «rifiones» —lo cual solo sirve para crear confu-
sién). En el Nuevo Testamento nunca aparece dicho binomio, sino que
se mencionan aparte: el corazén en Lucas 16:15; Hechos 1:24; 15:8; los
rifiones (lomos») son mencionados 8 veces, de las que Hebreos 7:10 es
fluminador por muchas razones.

D) En fin, el «conocimiento» de Dios en forma de «sabiduria» alcanza tal relie-
ve en los libros Poéticos del A.T., especialmente en Proverbios, que su
personificacion literaria parece apuntar a la Persona del «Logos» pre-
encarnado, como en Proverbios 8:22-31, de donde es mas que probable
que Juan tomase su nocién del «Verbo de Dios», revelador del Padre.

4. La verdad como realidad trascendental, y como objeto del
onocimiento

A) Hablar del conocimiento es hablar de la wverdad, que es el objeto de la
mente, asi como el objeto del sentimiento es la belleza, y el objeto de la
voluntad es el bien. Pero la wverdad puede ser de tres clases:
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(@) Verdad ontoldgica; es la realidad cognoscible de cada ser: el «ser»
mismo, frente a una mente capaz de captarlo.

(b) Verdad Idgica; es la relacién correcta de la mente con la realidad de
un ser determinado. Lo contrario es la ignorancia o el error, no la mentira.
Hay juicios falsos que no son mentirosos, y hay juicios mentirosos que
no son falsos.

(c) Verdad érica; es la «practica» de la verdad, y puede, a su vez, ser de
dos clases: (1) la verdad expresada (veracidad); (2) la verdad vivida
(fidelidad). Ejemplos de cada una, tomados de la Biblia: De la «ontoldgica»,
Juan 14:6 «Y0 soy... la verdad»; 1 Tesalonicenses 1:9 «... al Dios vivo y
verdadero». De la «logica», Juan 17:17 «... tu palabra es verdad»; Juan 8:32
«.. y conoceréis la verdad». De la «ética expresada», 1 Juan 1:6 «... men-
tirosos, y no practicamos la wverdad». De la «ética vivida», Efesios 6:14
«.. ceflidos vuestros lomos con la verdad».

Para un judio, la principal verdad es la ética en su doble vertiente de
fidelidad y wveracidad. La verdad ética, como dice Ryrie (Basic Theology,
p. 44), «exige del sujeto tres cualidades que garanticen su verdad: debe
ser veraz, fiel y consecuente, esto es, firme -consciente de lo dicho y
pensado». Recordemos, una vez mas, que el israelita, como todo semita,
no concibe la verdad como «desvelacién» de lo oculto, al estilo de la
filosofia griega y romana, sino como una «seguridad», con la cual pueda
pisar siempre en terreno firme, en «roca», N0 en «arena.

Dios posee -es- la Verdad infinita en sus cuatro clases: Es la realidad
infinita, tiene un conocimiento perfecto de toda verdad, y es infinitamente
santo para vivir y expresar siempre la verdad: no puede ignorar nada,
ni equivocarse, ni engariar ni mentir: Romanos 4:4 «Dios veraz» Tito 1:2
«.. Dios que no miente»; Hebreos 6:18 «es imposible que mienta». Mas
aln, la expresion personal interna y eterna de la verdad por parte del
Padre da origen a la Persona del Hijo (EL VERBO DE DIOS).

D) El predominio del sentido ético en la nocién de verdad explica la pre-

ponderancia que adquiere en la Biblia el sentido intimo, cordial, expe-
rimental, del verbo «conocer» (hebr. yadda). En este sentido entran aqui
el conocimiento positivo (la aprobacién) de Dios (ver, p.ej., Jer. 1:5; Ro.
8:29 «de antemano conocid»; 1 Co. 8:3; 13:12; Gd. 4:9; 2 Ti. 2:19), asi
como su conocimiento negativo (la reprobacion) de Dios (ver, p.ej., Mt.
7:23 «Nunca os conoci»; Mt. 25:12 «De cierto os digo que 70 os conozco»)
-jQué cosa tan terrible ser un desconocido para Dios! Siempre resulta
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incémodo, cuando una persona es presentada a otra, oir: «No tengo el
gusto de conocerle», a pesar de que con eso, no suele ser mucho lo que
se juega uno, pero los desconocidos de Dios estin abocados al Infierno
eterno, squién no temblard? También guarda conexién con esto «el libro
de la vida» (v. Sal 69:29; 139:16 -en el hebreo-; Is. 46:9-11; Dn. 7:10; Ap.
3:5; 13:8; 17:8 y 20:12 -en 22:19, la variante mas fidedigna es «drbol de
la  vida»).

5. Consecuencias devocionales de esta perfeccion divina

A) La omnisciencia de Dios, unida a su infinito poder y a su infinito amor,

es un grandisimo consuelo para todo verdadero hijo de Dios. Me consuela
y me anima, hasta despreocuparme de lo que puedan pensar y decir de
mi los demas, asi como de cualquier maquinaciéon que puedan planear
contra mi (ver Sal. 56:8-11; especialmente, el v. 8). Lo que ha de preocu-
parme es lo que Dios piensa de mi, como me ve, sabiendo que sus ojos
me siguen por todas partes, si me aprueba o no en cada acto mio (ver
Ap. 2:2,9, 13, 19; 3:1, 8, 15 «Yo conozco tus obras»). Ademas, recordemos
que Dios no nos ve como nimeros de una «masa», sino como si ti 0 yo
fuésemos la tnica persona que existe en este mundo, y abarcando los
detalles mas insignificantes y los problemas de menor envergadura de la
vida cotidiana.

Dios, desde su eternidad (sin principio, sin fin, sin variacién), piensa

~—

stempre en mi y en todo el conjunto de factores que cooperan para mi
bien (ver, p.ej., Sal. 40:17 «Aunque yo estoy afligido y necesitado, Yahweh
piensa en mi»>; Salmos 144:3 «Oh Yahweh, ¢qué es el hombre para que
lo tengas en cuenta, o el hijo de hombre para que e preocupes de él»;
Romanos 8:28 «Mas sabemos que a los que aman a Dios, todas las cosas
cooperan para bien» -lit.). Es una manera de indicarnos que Dios hace
converger la accién de todos los factores que integran un determinado
cuadro de circunstancias a favor de quienes le aman. Para mi, si soy
verdadero hijo de Dios, no existe la suerte, ni buena ni mala, ni lo que
llaman «el destino» o «ya estaba escrito», sino sélo LA PROVIDENCIA DE
MIPADRE CELESTIAL.

Para una reflexién de mayor profundidad sobre lo que acabamos de ver,
esto es, que Dios piensa siempre en mi, quiero hacer notar que la mente
divina, como todo lo que pertenece a la esencia y a la naturaleza de Dios,
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estd siempre en acto, no pasa en ningin momento del no pensar al pensar,
o viceversa -se mueve en una eternidad sin variacion-; ese «paso» solo
es posible en nosotros (y en los angeles), que nos movemos en el «antes
y después» del tiempo. Por otra parte, el pensamiento de Dios abarca
necesariamente todo detalle, y por entero; ya, que, de lo contrario, no
seria un acto radicado en la infinitud.

C) Ante un Dios que siempre me ve, no cabe ninguna de estas dos posturas
opuestas: (2) No hay motivo para la timidez, el desanimo, el desconcierto
o la desesperacién, puesto que sabemos que la mirada de nuestro Padre
nos protege. (b) Por otra parte, ante un Dios que penetra con su mirada
hasta los recovecos mas profundos y escondidos de nuestro corazdn, no
cabe el fariseismo, la hipocresia, la autosuficiencia o la hueca justificaciéon
de st mismo. Dice a este respecto el Apdstol en 1 Corintios 4:3-5 «Yo en
muy poco tengo el ser enjuiciado por wvosotros o por tribunal humano;
y ni aun yo me juzgo a mi mismo. Porque aunque de nada tengo mala
conclencia, no por eso quedo absuelto (lit. justificado); pues el que me
enjuicia es el Serior. Asi que, no juzguéis nada antes de tiempo, hasta
que venga el Sefior, el cual sacara a la luz también lo oculto de las tinie-
blas, y manifestard las intenciones de los corazones; y entonces cada
uno recibira su alabanza de parte de Dios» (RV 1977). Es cierto que, como
decia el antiguo proverbio romano, «la mujer del César no sélo tiene que
ser buena, sino que ha de parecerlo». Para buen testimonio ante nuestro
préjimo (el de dentro y el de fuera de la Iglesia), hemos de mostrar al
exterior la «buena conciencia» que llevamos dentro.

Voy a referir una anécdota que lei hace algin tiempo y que podra ser de
utilidad a mis lectores. Dos creyentes estan trabajando en la misma oficina,
cuando a uno de ellos se le escapa una palabrota. Avergonzado, se excusa de
la manera siguiente: «No sé coémo se me ha podido escapar tal expresioén, pues
no la llevaba dentro». A lo que el otro replicd rapidamente: «Si no la hubieses
llevado dentro, no te habria podido salir afuera». {Buena logical
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CUESTIONARIO

Preguntas para la leccion 11

1° pregunta Significa la frase de Salmos 90:4 que Dios olvida las cosas después
de mil afios? ¢Cudl le parece a usted que es el verdadero sentido de la frase?

2% pregunta El Salmo 90:4 dice que mil aflos ante los ojos de Dios «son como
el dia de ayer que pasd», es decir como un dia. Pedro va mas lejos, pues
dice: «... para con el Sefior un dia es como mil arfos» (2 P. 3:8). ¢Coémo pue-
de ser esto? ¢Para qué necesita Dios tener ante Sus ojos un dia tan largo?
¢Cudl le parece a usted que es la implicaciéon doctrinal de esta frase?

3% pregunta ;Coémo puede Dios actuar en el tiempo, si lo tiene todo presente
desde Su eternidad?

4% pregunta ;Cémo puede Dios, gue no tiene tiempo, estar involucrado en las
cosas de seres como usted y yo, que nos movemos necesariamente en el
tiempo?
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LECCION 12

La omnipresencia
de Dios

LINTRODUCCION

Cuando en una casa se muere un miembro de la familia o se ausenta para
no volver, queda una silla vacia a la hora del yantar. Unas veces se retira la «inttil»
silla; otras veces, la familia no quiere retirarla, para mejor recordar asi al padre
o al hermano que se marchd. Cuando el Sefior Jests se marché a los Cielos, los
discipulos no retirarian aquella parte del divan que el Sefior ocupaba en com-
paiiia de ellos al celebrar la Gltima Pascua antes de su muerte. En todo caso,
siempre serian conscientes de la presencia oculta de quien les habia dicho:
Porque donde estin dos o tres congregados en mi nombre, allf estoy en medio
de ellos» (Mt. 18:20). Y algunos dias después: «... y he aqui que yo estoy con
vosotros todos los dias, hasta el fin del mundo» (Mt. 28:20).

Pero no es solo la presencia oculta del Sefior Jesis la que siempre nos
acompafia cuando estamos reunidos en su nombre. En cualquier lugar en que
nos encontremos, y aunque nos hallemos solos, junto a nosotros, y dentro de
nosotros, se hallan residiendo como en su propia morada tres Personas, las tres
Personas de la Santisima Deidad, nos demos cuenta o no (ver Jn. 14:23b).
¢Qué tiene esta presencia de especial? Lo veremos luego.

1. sEs lo mismo inmensidad que omnipresencia?

Es preciso distinguir entre inmensidad y omnipresencia. La inmensidad es
un atributo absoluto, es decir, le compete a Dios con independencia del Universo
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creado. Dios ya era inmenso antes de crear los cielos y la tierra; por decirlo de
alguna manera, £l mismo era su propio lugar. En cambio, la omnipresencia es
un atributo relativo, es decir, dice relaciéon a un lugar que no es el mismo Dios.
El Dios inmenso llegb a ser omnipresente cuando cre6 los espacios como lugares
donde colocé los distintos seres creados. Por consiguiente,

A) Inmensidad es la perfeccién divina por la cual las tres Personas de la
Deidad, en la infinitud de su dnico ser espiritual, transcienden todo
espacio y dimensién, estando presentes en si mismas en comunion intima
y eterna, «antes que el mundo fuese» (Jn. 17:5).

B) Omnipresencia es la perfeccion divina por la cual las tres personas de la
Deidad, en virtud de su misma inmensidad, estin necesariamente pre-
sentes, con toda la plenitud de su ser, en todos y cada uno de los lugares
existentes y posibles. Dice Ryrie (Biblia de Estudio, pag. 1820): «Dios esta
en todo lugar, pero no esta en todas las cosas». Entiendo perfectamente
esta afirmacion del gran expositor de la palabra de Dios, pero también
las cosas son «lugares». Ahondando un poco mas en esto, podemos decir
que Dios, sin identificarse con las cosas (panteismo), las abarca todas,
no como un océano donde todo estuviese inmerso, sino como energia
pura e infinita, al par que simple e indivisible, toda en cada lugar, toda
en las infinitas porciones en que podamos dividir, con nuestra imagi-
nacion el espacio creado. Dios esta en el centro mismo de nuestro ser,
mas adentro que nosotros mismos.

2. Distintos modos de estar Dios en las cosas

A) Por razén de su inmensidad, Dios simplemente estd en todo lugar y,
como ya he dicho, en todas las cosas en cuanto que son lugares.

B) Conforme a la palabra de Dios, Dios reside, esto es, mora de un modo
especial: () «en los cielos de los cielos», como veremos luego; (b) en el santuario
(antes, el Lugar Santisimo en el templo; ahora, en la Iglesia —ver 1 P. 2:5-; después
en el Cielo -véase Ap. 6:9; 7:15; 8:3, 11:19; 14:15, 17; 15:5, 8-); (c) en cada
creyente en particular (véase Jn. 14:23; Ro. 8:11; 1 Co. 3:16; 6:19; 1 Co. 6:16; Ef.
2:19-22; 1 P. 5:1-5). Mas alin, por nuestra comunién en la naturaleza divina (ver
2 P. 1:4), se da una mutua inmanencia entre la Trina Deidad y nosotros (véase
Jn. 14:20, 23; 17:21, 23, 26; 1 Jn. 4:16).
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3. Andlisis de los lugares biblicos mds importantes

A) Como ya mencionamos en la leccion 11, los versiculos 7-12 del Salmo 139
tratan de la omnipresencia de Dios. Dicen asi:

«¢Addénde me iré de tu espiritu?
¢Y adénde huiré de tu presencia?
Si subo a los cielos, alli estas ta;
Y si en el Seol trato de acostarme, he aqui, alli estas ta.
Si tomara las alas del alba
Y emigrara hasta el confin del mar,
Aun alli me alcanzaria tu mano,
Y me agarraria tu diestra.
Si dijese: Al menos las tinieblas me cubriran,
Y el dia se tornara noche alrededor de mi,
Ni aun las tinieblas encubren de ti;
Y la noche es tan luminosa como el dia;
Lo mismo te son las tinieblas que la luz» (RV 1977).

Aqui el cantor y poeta David alcanza cumbres muy elevadas en el terreno
de la poesia. «¢Addnde me iré...?» -dice, como dando a entender que le
resultaria imposible sustraerse a la esfera de la influencia divina, a la
influencia de un «espiritu» con una actividad tan asombrosa como la
mostrada en Génesis 1:2. Aunque subiese a lo mas alto (v. 8) el Cielo-, o
descendiese a lo mas bajo —el Seol, la morada de las sombras o almas de
los difuntos-, siempre se le haria encontradiza una «presencia» infinita,
divina. Acerca del v. 9, dice Witton Davies (citado por A. Cohen, The
Psalms): «Para los antiguos (semitas, griegos, romanos etc.) la diosa del
alba tenia alas con las que se levantaba del océano oriental y, en el decur-
so del dia, cubria todo el firmamento. El salmista hace un feliz uso de esta
imagineria, sin comprometer en lo minimo su monoteismo». El «mar» (v.
9b) es, por supuesto, el Mediterraneo, el limite extremo hasta el que
podian volar «las alas del alba». El v. 10 expresa la seguridad que tiene
David de que, dondequiera que él se halle, siempre se encontrara a si
mismo dentro de la esfera del control de Dios. En los versiculos 11 y 12,
expresa la inutilidad de querer evadirse de la vista de Dios refugiandose
en la oscuridad, puesto que la visién perfecta, infinita, de un Dios que
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es Luz (ver 1 Jn. 1:5), penetra la oscuridad mas densa lo mismo que el
lugar mas soleado.

Resumiendo las ensefianzas de esta porcidn, dice Ryrie (B7, pag. 41):
«David se pregunta si hay algin lugar al que pueda alguien escapar de
la presencia de Dios (jJonas!). Su respuesta es 7o, porque su omnipre-
sencia no esta limitada por el espacio (v. 8), ni retrasada por la velocidad
(vv. 9-10), ni afectada por la oscuridad (vv. 11-12)».

1 Reyes 8:27. En su larga oracién con ocasién de la dedicacion del templo
(vv. 23-53), dice Salomoén en el v. 27: «Pero, ¢es verdad que Dios morara
sobre la tierra? He aqui que los cielos, y los cielos de los cielos, no te
pueden contener; jcudnto menos esta casa que yo he edificadol»

Para mejor entender este versiculo, es preciso saber que la Biblia distingue
tres cielos:

(a) el primer cielo, o cielo atmosférico, donde Pablo sitda «las huestes
espirituales de maldad» (Ef. 6:12). Desde alli, Satanas, a quien probable-
mente encomendd Dios en un principio la supervision de nuestro sistema
solar, dirige y controla a sus agentes, los demonios -sus «huestes»— para
que vigilen su territorio («este mundo de tinieblas») y promuevan toda
clase de maldad, mientras él mismo,como dice Pedro (1 P. 5:8), «anda
alrededor buscando a quien devorar»; por supuesto, no a los del mundo,
que «yacen en el Maligno» (1 Jn. 5:19 lit.), sino a los creyentes, pues a ellos
se dirige Pedro (v. los vv. 9 y 10). El diablo da vwueltas en un doble
movimiento: (1) de «rotacién» en torno a cada creyente, para ver por
dénde le puede entrar mejor, después de saber —como sabe- cudl es el
punto débil, que suele ser un habito mal controlado; no es preciso que
sea un «vicio»; puede ser una «virtud» mal equilibrada (p.ej. un celo «santo»
porque las cosas de la iglesia marchen mejor, pero imponiéndose de modo
dictatorial); (2) de «traslacion», llegando hasta donde se lo permite la
longitud de la cadena con que Dios le sujeta —por los males que causa
dondequiera que hay un grupo de fieles hijos de Dios, podemos decir
que esa cadena es tan larga como el orbe de la tierra.

(b) El segundo cielo o cielo «estelar», que es en la Biblia el cielo de los
dngeles en general y de las estrellas. Es notable a este respecto Isaias 40:
26, donde se menciona «su ejército» (heb. Tsebaam = «ejército de ellas).
El plural de dicho vocablo hebreo es bien conocido (---------- ), pues
entra en composicion con Yabweh o Elobim, formando los nombres de
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Dios «Yahweh de los ejércitos» y «Dios de los ejércitos», que menciona-
remos en detalle en la leccién 13.

(c) El tercer cielo, o cielo empireo (del griego pyr = fuego, por el «fuego
consumidor» de que Dios se reviste para castigo o disciplina (ver He.
12:29). De él habla expresamente Pablo en 2 Corintios 12:2, donde él
oculta humildemente su nombre en la experiencia de «un hombre en
Cristo, que hace catorce afios fue arrebatado hasta el tercer cielo». Alli
escuchd, en «visién y revelacion del Sefior» (v. 1), por tanto, desde el trono
mismo de Dios y del Cordero, «palabras inefables que no le es permitido
al hombre expresar» (v. 4) jPrivilegio singular, sin duda!

Volviendo, pues, al texto que nos ha dado lugar a esta disquisiciéon sobre
los tres cielos -1 R. 8:27-, se comprende el asombro de Salomoén ante la
perspectiva de que Dios establezca su morada en el templo que él se
dispone a dedicar a Dios: Salomén confiesa que «los cielos de los cielos»,
el extremo-limite superior del Universo, no pueden contener a Dios, ya
que la inmensidad divina exige que la presencia de Dios se desborde hasta
un punto sin limite posible. La nocién que Salomoén tiene de la omnipre-
sencia de Dios es la misma que su padre David muestra en el Salmo 139,
vv. 7-12.

Hechos 17:24-25, 28b. En estos vv. dice asi Pablo, durante su mensaje-
discurso a los filésofos de Atenas:

«El Dios que hizo el mundo y todas las cosas que hay en €l, siendo
Sefior del cielo y de la tierra, no habita en templos hechos por manos
humanas,

ni es servido por manos de hombres como si necesitase de algo;
pues €l es quien da a todos vida vy aliento (respiracién) y todas las cosas.

Porque en él vivimos, y nos movemos y somos (existimos)».

Pablo aqui (v. 24) da a entender a los sabios de Atenas que sélo es
menester una pizca de sentido comin para darse cuenta de que el Dios
que cred el cielo y la tierra no puede quedar confinado dentro de un
templo hecho por manos humanas. En lugar de necesitar ser servido por
los hombres (v. 25), es El quien provee de todo a todos. Y afiade que,
a pesar de esa trascendencia de Dios, es muy facil hallarle, pues no estd
lejos de cada uno de nosotros (v. 27), porque en él vivimos, y nos movemos
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y existimos (v. 28). Cita aqui Pablo del poeta cretense Epiménides (600
a.de C.), quien, refiriéndose a Zeus (el Japiter de los romanos), dice asi:

«Los cretenses excavan una tumba para ti,
joh, Santo y excelso!
Mentirosos, malas bestias, vientres ociosos; (v. Tit. 1:12).
Pues th no estds muerto para siempre;
T4 estds vivo y resucitado;
porque en ti Vivimos y nos movemos,
y tenemos nuestro ser»
(Citado por S.J. Kistemaker, Acts, pag. 636).

No es que Pablo esté de acuerdo con el contexto en que aparece la frase;
Unicamente se aprovecha de ella en la medida que conviene a la tesis que
¢l defiende —conforme a la Biblia- sobre la omnipresencia del Dios ver-
dadero. Esta libertad de Pablo, al aprovecharse de las obras de autores
paganos e idolatras, deberia convencer a muchos creyentes para los que
la mencion de filosofias y teologias es una profanacion.

D) Son muchos mas los lugares biblicos, que muestran esta perfeccion divina
de la omnipresencia; nos limitaremos a mencionarlos: Salmos 135:6; Pro-
verbios 8:31; Isaias 40:3; 66:1; Jeremias 31:31-34; Ezequiel 16:60-63; 36:
22-36; Oseas 4:4-14; Amos 5:21-25; 9:1-4; Mateo 5:14-16; 12:6; 21:42-44;
Marcos 14:56-59; 15:29ss. y 38; Juan 2:14-22; 3:13; 4:20-24.

Para informacion de nuestros lectores, afiadiremos algo muy interesante que
se desprende del didlogo que sostienen Eliseo y Naaman en 2 Reyes 5:15-17.
En el entusiasmo que le presta su milagrosa curacion, Naaman le dice a Eliseo
(v. 17):

«Te ruego, pues, ¢de esta tierra no se dara a tu siervo la carga de un
par de mulas? Porque de aqui en adelante tu siervo no sacrificara holo-
causto ni ofrecera sacrificio a otros dioses, sino a Yahweh». Era un época
en la que estaba muy arraigada la creencia de que cada deidad tenia
sefiorio y poder en un determinado territorio; por eso pide Naaman, de
la tierra de Israel, «la carga de un par de mulas», para ofrecer sobre ella
sus sacrificios al Dios de Israel, al que acababa de reconocer (v. 15) como
el Unico verdadero Dios en toda la tierra, no sblo en Israel.
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4. Un lugar mal interpretado (1 Co. 15:28)

A)

Algunos expositores biblicos, a quienes no se puede tachar de liberales
o modernistas, sostienen, con base en 1 Corintios 15:28, que el Hijo de
Dios se despojara, al fin, de su naturaleza humana. Este es un grave error,
pues «el Cordero» (evidentemente, el Hijo en su naturaleza humana),
recorre todo el libro del Apocalipsis, hasta llegar al final, al «trono de Dios
y del Cordero» (Ap. 22:1, 3). Si el Hijo de Dios se despojase, al final, de
su naturaleza humana, tendriamos los siguientes graves inconvenientes:
(2) Nos quedariamos sin poder ver a Dios por toda la eternidad, pues
a Dios sélo se le puede ver directamente en Jesucristo (v. Jn. 14:9, comp.
Con 1 Ti. 6:16; también, Jn. 1:18). Los lugares que hablan de «ver a Dios»
(p-ej- Mt. 5:8, Ap. 22:4) significan «gozar de favores especiales de Dios»
0 «tener una comunién mas intima con El.

(b) La grandiosa alabanza al «Cordero» (Ap. 5:9-14) cesaria para siempre,
poco después de iniciarse, pues acabamos de decir que el «Cordero»
connota evidentemente al Hijo en su naturaleza humana. El motivo mas
elevado de alabanza y gratitud a Dios por la obra de la redencion a nuestro
favor, y en nuestro lugar, quedaria sin su manifestacion mas notoria: las
cicatrices de aquellas llagas por las cuales aparece, en Apocalipsis 5:6, «en
pie, como inmolado».

El famoso jesuita francés Pierre Teilhard de Chardin (1881-1955) fundador
del evolucionismo teista, sostenia que la creacion entera evoluciona en
un movimiento ascendente, hacia una complejidad creciente y una con-
ciencia cada vez mas elevada, hasta converger finalmente en un centro
supremo, Jesucristo, que es lo que él llam6 «el punto Omega». Cuando
esto llegase a su definitiva realizacién, ese ingente Cristo ~todo el cosmos
con Cristo por Cabeza-, Dios seria «todo en todos», con una presencia
que se acerca al panteismo, aunque no es cierto que él fuese panteista,
sino mas bien «panenteista».

La correcta interpretacién de 1 Corintios 15:28 es la siguiente: Una vez
que haya cumplido su objetivo la funcién mediatorial (ver 1 Ti. 2:5) que
el Hijo de Dios asumid para la salvacion de la humanidad, Dios el Padre
sera «todo para todos» directamente, sin necesidad del «Camino» (ver Jn.
14:6; He. 10:20), para que todo vuelva a quien fue el principio de todo.
Cesara, pues, la funcidn mediatorial, pero jamas cesara el Mediador.
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5. Reflexiones de cardcter devocional

La omnipresencia de Dios y su omnisciencia (véase leccién 11) estan in-
timamente ligadas, de forma que las consideraciones de caracter devocional que
hicimos alli sirven también aqui. Si nos percatamos en cada momento de que
Dios nos esta viendo siempre y en todo lugar, también sera facil percatarnos de
que estamos siempre en Su presencia: El, presente a nosotros; nosotros, presen-
tes a El. Formarse el habito de andar siempre en la presencia de Dios es una
de las mas importantes ocupaciones de todo creyente espiritual. Y, como la
omnisciencia, también la omnipresencia es un atributo de «dos filos»: consuelo
y animo para los creyentes espirituales; preocupacién para los carnales.

Con esta perfeccion divina, quedan a salvo tanto la trascendencia de Dios
como su inmanencia. Dice J. Auer (o.c., pags. 481-482): «Cuanto mas aisla al
hombre la vida moderna en estos tiempos de ciudades, fabricas y rascacielos,
tanto mas importante resulta el ahondar en la verdad de la omnipresencia de
Dios, con la conciencia creyente del “estar en Cristo” ... del “ser uno con todos
los otros en Cristo”, de la inhabitacion del Espiritu de Dios y, por ende, de la
Santisima Trinidad en nuestro corazén...»

No solo «aisla al hombre la vida moderna», como bien dice Auer, sino
también dificulta la comunién con Dios. La vida en las grandes ciudades, con
todo lo que comporta (ruido enorme de vehiculos y factorias, la mucha com-
peticién en el trabajo, o el paro forzoso, la prisa en todo), contrasta con la paz
y la relativa tranquilidad de los medios rurales, especialmente para el labrador,
quien tiene que mirar al cielo aunque no sea persona religiosa. Es una pena que,
ya sea por una mejor capacitacién profesional de los hijos, o por mayores
oportunidades de ascender en el plano de lo social, politico o financiero, se
obliguen muchos padres a emigrar del campo a la capital. En cierto modo, se
entiende la intencién de A. Cowler, cuando decia: «Dios plant6 el primer jardin;
Cain edifico la primera ciudad».
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CUESTIONARIO

Preguntas para la leccién 12

1° pregunta Se entiende que el Ser infinito esté en todas partes, pero, ¢como
es posible que esté también entero hasta en cada uno de los mas pequefios
sub-atomos? ¢Podria dar una explicacién de esto con base en las perfeccio-
nes radicales de Dios?

2% pregunta Por otra parte, ¢como es posible que Dios esté en todo lugar, sin
confundirse con las cosas, gue son también lugares?

34 pregunta Si Dios esta en todo lugar, también estara en el Infierno; ¢cree usted
que esto presenta alguna dificultad, teniendo en cuenta lo que Dios nos dice
en Su palabra? ¢(De dénde podria venir la dificultad? ¢No es el Infierno /a
ausencia de Dios? Ver Mateo 25:41, pero ver también Amos 9:1-4.

4 pregunta ‘A veces, suele utilizarse como ilustracion el caso de una esponja
totalmente empapada de agua (comp. Hch. 17:28); pero, ¢por dénde falla
esta ilustracién en darnos una nocion adecuada de la omnipresencia
divina?

57 pregunta Ahora no pongo una pregunta, sino una consideraciéon de caricter
devocional, de tremenda profundidad. La hace H. Bavinck (o.c., pag. 164),
sin citar la fuente. Traduzco del inglés.

«Cuando Vd. desea hacer algo pecaminoso, se retira del puablico al
interior de su casa donde ningin enemigo pueda verle; de aquellas
habitaciones de su casa que estan abiertas y visibles a los ojos de los
hombres, Vd. se retira a su habitacién mas privada; incluso en esa habi-
tacion, teme que alguien pueda observarle desde alglin otro lugar; enton-
ces se retira Vd. al interior de su propio corazdn, alli se pone tranquilo
a pensar, pero €l estd todavia mas adentro que el propio corazén de Vd.
Por consiguiente, sea cual sea el lugar al que Vd. se escape, alli estd él
Pero, del interior de Vd. mismo, ¢adénde podra huir? ¢(No ird Vd. consigo
mismo a cualquier lugar al que huya? Pero, comoquiera que hay Uno mas
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interior ain que Vd. mismo, no hay lugar alguno al que pueda Vd. escapar
de un Dios airado, sino al Dios reconciliado. No hay lugar en absoluto
al que Vd. pueda escapar. ¢Huird Vd. de EI? {Huya hacia Ell»

¢Qué le parece? Esa tltima frase de Bavinck me recuerda algo que me
enseflaron de seminarista cuando estudiaba teologia: «;Tienes miedo de Dios?
iEchate en sus brazos!»
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LECCION 13

La omnipotencia
de Dios

I INTRODUCCION GENERAL

Por su importancia y por su extension, el tema de esta leccion requiere ser
tratado en dos partes distintas.

PARTE 1°
LA OMNIPOTENCIA DE DIOS Y EL CONSUELO DEL CRISTIANO

1. Introduccién

Esta perfeccion divina tiene dos vertientes: una, clara, consoladora; otra,
oscura, inquietante. Por eso dividimos en dos partes la lecciéon. En esta primera
parte, vamos a considerar la vertiente clara. Es ahi donde esta perfeccion resulta
para mi el atributo mas consolador.

En efecto, imaginemos una madre junto al lecho de su hijo {nico, que esta
préximo a expirar. Esa madre ama inmensamente a su hijo y conoce la medicina
que podria curarle en un instante, pero no puede obtenerla, ya sea por falta
de dinero o porque no hay tiempo para hacerla llegar hasta el enfermo jQué
tragedial

Pero, como veremos en la leccién 15, Dios es un Padre infinitamente
amoroso (con sentimientos paternales y maternales), que es, a la vez, omnis-
ciente y omnipresente: AMA, SABE Y PUEDE. Por consiguiente, el hijo de Dios
puede descansar tranquilo en medio de las mas fieras tempestades.
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2. 3Qué entendemos por «omnipotencia»s

Cuando decimos que Dios es omnipotente (palabra latina que, en castellano,
es todopoderoso) damos a entender que Dios puede hacer cuanto quiere, pero
sélo puede querer lo que va de acuerdo con todas y cada una de sus demds
perfecciones.

La razbn de esto es clara, porque las perfecciones divinas son #na misma
cosa en Dios, aunque nosotros tengamos que verlas por separado, del mismo
modo que el blanco solar se refracta en los siete colores del arcoiris.

Entre nosotros los humanos, limitados por esencia y pecadores por natu-
raleza, las distintas facetas de nuestra conducta estin muy lejos de guardar un
equilibrio perfecto; pero en Dios, infinito en su esencia y santisimo en su con-
ducta, las perfecciones guardan un perfecto equilibrio en la infinita pureza de
su ser simplicisimo: Su misericordia es justa, y su justicia misericordiosa; su po-
der es bondadoso, y su bondad poderosa; etc.

3. Limitaciones impuestas a la omnipotencia de Dios

Por lo que hemos dicho al comienzo del punto 2, podemos colegir que hay
ciertas limitaciones impuestas a la omnipotencia de Dios:

A) Limitaciones impuestas por su naturaleza (las impone su santidad). Por
ejemplo, Dios no puede mentir (Tit. 1:2); no puede ser tentado a pecar
(Stg. 1:13); no puede negarse a si mismo (2 Ti. 2:13 —jqué consolador! ver
el punto 6).

B) Limitaciones impuestas por su propia voluntad (las impone su fidelidad).
Por ejemplo, se limit6 a Si mismo de algin modo: Cuando decidié no esca-
timar a su propio Hijo (Ro. 8:32); no romper algunas resistencias (Ro.
9:17); (v. también Ro. 9:22-23, comp. con 2:4-5 y Mt. 25:34,41); escoger
a Jacob, no a Esa (Ro. 9:13).

4. Cuatro aspectos de la voluntad omnipotente de Dios

A’) Voluntad creativa: Es la voluntad de Dios como agencia operante (ver
Gn. 1:1 «en el principio cred...»).

B’) Voluntad decretiva. Es lo que Dios decide hacer y se especifica en lo que
se llama «decretos de Dios», que pueden ser absolutos o condicionados.
De ellos trataremos, D.m., en las lecciones 16 y siguientes.
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C) Voluntad preceptiva: Como indica el vocablo, es lo que Dios preceptiia,

o manda, hacer. Este precepto: (a) Se cumple necesariamente en seres
no racionales (véase Is. 34:16 -de animales—; 40:26 -de estrellas). (b) Se
cumple voluntariamente, (ver Jos. 11:9, 15). (c) Se cumple condicional-
mente, cuando Dios hace depender del hombre el resultado (ver Hch.
17:30 «... manda a todos los hombres... que se arrepientan» —pero no
todos se arrepienten).

(d) No se cumple, porque Dios no desea el resultado, sino que se ma-
nifieste la disposicion del sujeto (ver Gn. 22:10-13; comp. He. 11:17-19).

D’) Voluntad permisiva. Es lo que Dios no impide que se haga, por razones

que estudiaremos, Dios mediante, en la PARTE 22 de esta leccion 13. Al
hablar de voluntad permisiva, tratindose de Dios, no se quiere dar a
entender que «haga la vista gorda», como suele decirse, sino que respeta
las leyes fisicas que El mismo estableci6 y el albedrio del hombre, segin
veremos después. Es, pues, cosa muy distinta de cuando nos referimos
a una sociedad «permisiva» respecto a la moral publica, o a unos padres
«permisivos» respecto a la falta de vigilancia y control de sus hijos e hijas.

5. Examen de los textos biblicos

A”) Acudamos de nuevo al Salmo 139:13-18, que dice asi:

«Porque T4 has hecho mis rifiones;

Me has entretejido en el vientre de mi madre.
Te daré gracias, porque estoy hecho de modo formidable y admirable;

Admirables son tus obras,

Y mi alma (lo) conoce en gran manera.
No estuvo encubierta mi estructura de Ti,

Cuando fui hecho en secreto

Y recamado en las partes mas bajas de la tierra.
Mi embrién vieron tus ojos,

Y en tu libro todas ellas* estaban escritas

Los dias que fueron formados

Cuando ni uno (habia) entre ellos**.

* Todas ellas = Los miembros que habian de desarrollarse del embridn; seglin otros, los
dias que David habia de vivir.

**t Ast dice el texto hebreo actual, pero debe leerse: «Y para él (el embrion) hubo uno
(dia) entre ellos».
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Para mi, jcuan dificiles (son) tus pensamientos, oh Dios!
jCuan grandes son sus conjuntos!
(Si) los contase, mas que la arena serian numerosos;
(Si) me despierto, aun sigo contigo».
(Version literal)

Un breve analisis de esta porcibén, no sélo nos iluminara en cuanto a un
mejor conocimiento de la palabra de Dios, sino que nos ofrecera la
oportunidad de reflexionar seriamente sobre la gratitud que le debemos
al Sefior por las maravillas que ha hecho en nosotros.

Comienza David mencionando los «rifiones», sede de las reacciones ins-
tintivas. Aqui, ademas parece ser que los menciona como representativos
de todos los 6rganos interiores del cuerpo. jQué belleza encierra ese
«entretejido» de la 22 parte del versiculo 13! El cuidado de Dios en todo
el proceso de la gestacién, a fin de que cada uno de los genes cumpla
con su funcién. Esta idea reaparece, mas evolucionada, en el versiculo
15. En ambos versiculos se compara la formacion del cuerpo al telar del
tejedor, donde el Sefior lleva a cabo ese admirable «recamado».

Este pensamiento llena de asombro y gratitud al salmista, como expresa
en los versiculos 14 y 17. El asombro llega hasta un pavor, muy bien
indicado con el adjetivo «formidable», cuyo sentido exacto (del latin
«formido» = temor) es «digno de temerse»; el hebreo tiene noradt, y en él
se aprecia bien la raiz, que es el verbo -tan frecuente en el Antiguo
Testamento yard = «temer». Afiade que su «alma», sindnimo de la persona
-pero con un matiz especial de «interioridad»- «lo conoce en gran manera»
(heb. yoda’at meod).

El versiculo 16, con sus 4 lineas, es de una profundidad extraordinaria.
La mencion del «embrién» es mas importante de lo que parece a primera
vista, pues no solamente indica el cuidado de Dios en la formacién de
esa primera célula del organismo humano, con todo su sistema de cromo-
somas y genes, sino también porque nos ayuda a comprender que, desde
el inicio del embarazo, hay en el vientre de la madre un ser humano,
con las implicaciones que esto supone para la cuestién —tan debatida hoy-
de la legalidad y licitud del aborto. Sea cual sea la interpretacion que se
dé al «todas ellas», lo cierto es que junto a la omnipotencia, se implica aqui
de nuevo la omnisciencia divina. Dice el rabino A. Cohen, en su comen-
tario inglés a Salmos, lo siguiente respecto a esa frase: «Los antiguos
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comentaristas opinaban que se trata de todos los miembros que se habian
de desarrollar partiendo del embrién. Ahora se cree que tenemos aqui la
doctrina de la predestinacion. Dios tiene un libro donde esta registrado,
con relacién a cada persona, desde el estado embrional el namero de dias
que ha de vivir». Conforme al geré (la «lectura»), la frase final, como hemos
dicho antes, dice asi: « Y para €l (el embrion) hubo uno (dia) entre ellos».
Con esto se refuerza mas, si cabe, el cuidado de Dios en la formacién del
embridn.

B”) Varias veces es nombrado Dios bajo el epiteto «Yahweh» —o Dios- de las

huestes» (heb. Yahweh Tsebaoth), vertido al griego por los LXX como
pantokrdtor («todopoderoso»), desde Amos 3:13 -1 vez en el A.T. De las
10 veces que ocurre pantokrdtor en el N.T., 9 lo son en Apocalipsis (1:8;
4:8; 11:17; 15:3; 16:7,14; 19:6,15 y 21:22), lo cual es muy significativo y
sumamente iluminador en cuanto a la soberania de Dios, que ha de
resplandecer de modo especial en el «dia de Yahweh», cuando todo ser
creado que se oponga «contra Yahweh y contra su Ungido» (Sal. 2:2-lit.)
habra de someterse de grado o por la fuerza. En cambio, El-Shadday de
Génesis 17:1, que las versiones en general suelen traducir por Todopo-
deroso, significa mas bien Todosuficiente, pues la raiz shad significa el
pecho materno, donde el nifio recibe todo lo que necesita para una ali-
mentacién sana y abundante ¢(No nos emociona esto? ¢(No nos dice, una
vez mas, que el Dios y Padre de Nuestro Sefior Jesucristo es, a un mismo
tiempo, Padre y Madre para cada uno de Sus hijos?

C”) Otra porcién notable es Isaias 40:12-31. Todo el capitulo merece un

estudio atento. Podria titularse «La liberacién de Sién por el Dios omni-
potente» y esta redactado a dos niveles: uno, préximo y especifico, re-
ferido a Israel como nacibn; el otro, remoto y genérico, en referencia a
los creyentes del N.T., como se ve por las numerosas citas que de él
extraen Mateo, Marcos y Juan (v. 3), Lucas (vv. 3-5), Santiago y Pedro (vv.
6-8), Juan en Apocalipsis (v. 10), y Pablo (v. 13). Ver, para todo Romanos
15:4. Comienza el capitulo con una emotiva exhortacion al consuelo
iCémo condesciende Dios con su pueblo en ese «doble ha recibido» del
versiculo 2! Los vv. 10-11 no dejan lugar a dudas sobre la intencién
escatologica del autor sagrado; las citas de Isaias 62:11 y Apocalipsis 22-
12 del v. 10 avalan esto mismo. La {nica respuesta que puede, y debe,
darse a las preguntas del v. 12 es que s6lo el Dios Todopoderoso puede
medir, reunir y pesar tan enormes masas del mundo material y darles la
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conveniente forma, figura y proporcion. Las naciones (heb. goim, vocablo
con que la Biblia designa a todo pueblo que no es el israelita) son
comparadas, primero (v. 15a) a «la gota de agua del cubo» -lit.; después
(v. 15b), a su «peso como una mota» -lit.; mas tarde (v. 17a) a la «nada»;
y, finalmente (v. 17b), «menos que nada». Para no entretenernos dema-
siado en detalles, aunque son merecedores de un estudio mas amplio, es
muy digno de consideracion el versiculo 29 en su 22 Parte, que dice asi
literalmente: «Y al totalmente destituido de fuerzas, le multiplica el vigor».
jQué paraddjicas son las matematicas divinas! La aritmética humana nos
asegura que el cero, multiplicado por el infinito, da cero; necesita, al
menos, un #no a4 la izquierda. En cambio, con el inmenso poder de
Dios, el cero, multiplicado por el infinito, da infinito.

D”) Por este camino de la omnisciencia y de la omnipotencia conjuntas va
también Jeremias 32:17-23. Una nueva metafora, que es también un
antropomorfismo, hallamos en esta porcion: la del «brazo extendido» (vv.
17 y 21; sale también en Exodo 6:6; Deuteronomio 4:34; 5:15; 7:19; 9:29;
11:2; 26:8; 1 Reyes 8:42; 2 Reyes 17:36; 2 Cronicas 6:32; Salmos 136:12;
Jeremias 27:5; Ezequiel 20:33 y 34; y Hechos 13:17 ~donde dice «levantado»
que es equivalente). A estos lugares, hay que afiadir Isaias 52:10, donde
ese «brazo extendido» aparece «desnudado», es decir , «remangado». Todas
son figuras de expresién para dar a entender el poder omnimodo de Dios.
Por otra parte, los Evangelios ponen en boca de Jests frases que no sélo
ponen de relieve la omnipotencia de Dios, sino también el poder de la
fe (la fe como «poder») para compartir de modo relativo y dependiente
la omnipotencia divina. Los lugares mas representativos son Mateo 17:20,
en que Jests achaca a la falta de fe la impotencia humana para echar cierta
clase de demonios; Mateo 19:26, donde la imposibilidad de entrar en el
reino de Dios con las fuerzas puramente naturales es descrita por Jests
del modo siguiente: «Con hombres, esto es imposible; mas con Dios, todas
las cosas (son) posibles» (vers. lit.). Martin Buber, en su libro Dos clases
de fe, se apoya en el sentido literal qu acabamos de dar y lo razona
diciendo que, para un israelita, decir que «para Dios todo es posible» era
casi una tautologia, pues, a esas alturas de conocer a Jests, ellos no lo
habrian puesto en duda; en cambio, la participacién, por fe, de la om-
nipotencia divina era una nueva enseflanza, no conocida expresamente.
Y, en cuanto a la fe, que traslada montafias, dice J. Auer (Dios uno y trino,
pag. 422) lo siguiente: «No se refiere (Cristo) al poder humano, sino a la
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recompensa divina de la fe, porque la fe misma es gracia y no un logro
humano». Teniendo en cuenta que el autor es un «catélico», resulta un
estupendo testimonio; Uinicamente creo advertir que confunde la fe como
«gracia» con la fe como «poder».

E”) Sinénimos que expresan también el gran poder de Dios: (a) Fuerza, como
«recurso para obrar» (comp. Fil. 4:13 «Para todo tengo fuerzas en el que
me da el poder» -lit.); (b) actividad (gr. enérgeia —jenergia!), el poder en
accion (v. 1 Co. 12:6; Fil. 2:13 ~comp. con Ef. 2.2-; Fil. 3:21); (c) «libertad,
potestad, autoridad» (gr. parrbesia) para actuar, sin que nadie pueda
impedirselo (Hch. 1:7; Jud. v. 25); (d) «sefiorio, soberania, dominio ab-
soluto» (gr. krdtos comp. «democracia» = soberania del pueblo). Todos
estos sindnimos, con una pequefla adiciéon y sin el de «libertad para
expresarse» (parrbesia), se hallan en un solo versiculo: Efesios 1:19: «gran-
deza» (gr. mégethos), «poder» (gr. dinamis); «actividad» (gr. enérgeia);
«soberania» (gr. krdtos) y «fuerza» (gr. isjits).

6. Reflexiones de cardcter devocional

«Todas las naciones delante de él son como nada» (Is. 40:17; ver 5, C”). Si
asi es con respecto a todas las naciones colectivamente, segin indica el hebreo,
jcuanto menos que nada seremos delante de Dios cada uno de nosotros en
particular! Sin embargo, cuando nos ha tocado el Sefior con su gracia y nos ha
elevado hasta compartir la naturaleza divina, {Qué grande es nuestra condicion
y nuestro destino eterno!

Todo lo que Dios hace, por su omnipotencia, con relacién a nosotros sus
hijos, lo hace para nuestro bien (ver, p.ej., entre otros lugares, Dt. 29:29; 2 Cr.
20:6-9; Ro. 15:4). Dios es necesariamente, por exigencia de Su propia naturaleza,
altruista; es absolutamente imposible que sea egoista, (a) por su infinitud,
no hay en él ningin hueco para llenar; (b) por su amor generoso, absoluto, total.
Dios no tiene amor jDios es Amor!

Otra de las, aparentemente, «paradojas» divinas: El poder de Dios se mues-
tra, sobre todo, en nuestra debilidad. Dice Pablo en 2 Corintios 4:7 «Mas tenemos
el tesoro éste en vasos de barro, para que la grandeza extraordinaria (gr. huper-
bolé de donde viene «hipérbole») del poder sea de Dios, y no de nosotros». Y,
mas adelante, en el capitulo 12:9-10, afiade: «Y me ha dicho (el Sefior -v. 8):
Béstate mi gracia, porque mi poder se perfecciona (gr. teléitai —en presente con-
tinuativo: mientras dura la «debilidad», que también es continua) en la debilidad.
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Por tanto, de buena gana me gloriaré (lit. me jactaré) mas bien en mis debili-
dades, para que habite (gr. episkendse -lit. esté acuartelado jqué sugestivo!) sobre
mi el poder de Cristo...; porque cuando soy débil entonces soy fuerte». Notese
el fuerte contraste, evidente en el original. En otras palabras, el « lleno» de Dios
sélo se vuelca donde hay «vacio». No se pueden estrechar unas manos amigas
con manos «llenas»; hasta los guantes sobran, si no se quiere quebrantar la
etiqueta.

Me contaba hace muchisimos afios un tio mio, acerca del gran violinista
Pablo Sarasate (1844-1908) que, actuando en un gran teatro, rogd a una persona
cualquiera del auditorio que subiese al escenario y aflojase las cuerdas de su
violin seglin se le antojase y, una vez hecho esto, tomé Sarasate su violin y dijo
al auditorio: ¢(Qué desean Vds. que toque? Le bastd un acorde con el instrumen-
to e inmediatamente tocd con envidiable virtuosismo la pieza deseada. Asi
también, el ser humano y, en especial, el ministro de Dios, debe dejar a un lado
su «suficiencia» para someterse a la poderosa «eficiencia» divina. Dice literalmente
Pablo en 2 Corintios 3:5: «No que por nosotros mismos seamos suficientes para
tener en cuenta algo como de nosotros mismos, sino que la suficiencia nuestra
(viene) de Dios». Para una comunicacion clara del sentido, prefiero, entre todas,
la versién de la Nueva Biblia Espafiola, que dice asi: «No es que de por si uno
tenga aptitudes para poder apuntarse algo como propio. La aptitud nos la ha
dado Dios»

Reflexién final: Total desconfianza de mnosotros mismos; total con-
fianza en Dios.

PARTE 24
LA OMNIPOTENCIA DE DIOS Y EL PROBLEMA DEL MAL

1. Introduccidn

Cuando hablamos del problema del mal, hemos de entender que no es un
«problema» de Dios. Dios no tiene «problemas»; tiene las soluciones a los pro-
blemas. El problema es del hombre, y su raiz esta en el pecado del hombre.
Leemos en Isaias 59:1-2, con referencia a Israel, extensible a todo pecador
impenitente: «He aqui que no se ha acortado la mano de Yahweh para salvar,
ni se ha endurecido su oido para oir, sino que vuestras iniquidades han hecho
separacion entre vosotros y vuestro Dios, y vuestros pecados han escondido de
vOosotros su rostro para no oir» (lit.).
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No puede estar mas claro. La iniguidad hace separacién entre el pecador
y Dios, y esta separacion es, en cierto modo, infinita, porque va desde la orilla
de un miserable gusano pecador hasta la orilla de un Dios infinitamente santo,
grande y poderoso jQué problema! ¢(Cémo podra el pecador remontar esa dis-
tancia infinita, que le separa de Dios? El hombre no puede hacer absolutamente
nada, pero Dios lo ha hecho absolutamente todo: Ha dispuesto, en la persona
del gran Pontifice (vocablo que significa «hacedor de puentes»), Jesucristo, el
«puente» suficientemente largo (infinito, por su condicién de Hijo Unico del
Padre) como para pasar, desde el Dios justo y misericordioso hasta el hombre
inicuo y pecador, hecho «inico Mediador entre Dios y los hombres» (1 Ti. 2:5),
y «trayendo en sus alas salvacidn» (Mal. 4:2).

Sin embargo, no todo mal es debido al pecado del hombre ni esta destinado
a castigar el pecado. Este asunto es mucho mas complicado de lo que parece,
y hay que estudiarlo con sumo cuidado. Vamos a ello.

2. El mal, en general, frente a la omnipotencia de Dios

A) La pregunta que aflora a los labios de quienquiera que contemple la
cantidad de males, fisicos y morales, que hay en el mundo, es la siguiente:
¢Si Dios lo puede todo, por qué consiente tanto mal? Pensamos en las
catastrofes que cada dia nos refieren los medios de comunicacién: de-
rrumbamiento de edificios mal edificados o mal cuidados o atacados;
volcanes en erupcion, inundaciones, sequias, granizo destructor de co-
sechas, hambre y miseria por escasez de alimentos en condiciones
infrahumanas, etc. Y lo que es peor, los males procedentes de la perver-
sidad del hombre: ataques violentos, persecuciones, torturas, asesinatos
a sangre fria, explotacién de obreros, de mujeres, de nifios, aberraciones
sexuales, etc.

B) Hay que advertir, de entrada, que la Biblia 7o soslaya el problema del
mal, pero tampoco lo explica ni nos dice como hay que domesticarlo,
sino cémo hay que contrarrestarlo haciendo el bien (ver Gi. 6:9-10 y 1
Jn. 3:16-18), poniendo ademis de nuestra parte todo lo posible para
prevenirlo, detenerlo y remediarlo.

C) La Biblia también nos emplaza a que nos atrevamos a contender con Dios.
Veamos la extrafia, pero eficaz, forma de hablarle Dios a Job. Tenemos
a Elity, aquel interlocutor inesperado, dando fin a su largo discurso con
la sabia frase «El (el Dios Todopoderoso —vv. 22-23) no estima a ninguno
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que es sabio de corazén» (lit., por lo que Elitt estd usando el sarcasmo
para fustigar a Job). Asi termina el capitulo 37 del libro. Comienza ahora
el capitulo 38 del modo siguiente: «Y respondié Yahweh a Job desde el
torbellino, y dijo: ¢Quién (es) éste que oscurece el consejo (el plan del
gobierno de Dios) con dichos sin conocimiento? Cifiete ahora, como
varén, tus lomos, pues te preguntaré y me contestaras». Job habia dicho
(13:22): «Llama luego, y yo responderé; o yo hablaré y respéndeme ti».
Dios ahora acepta el reto, y le pregunta a Job. Y, después de manifestar
(caps. 38:4-39:30) Su sabiduria y omnipotencia de un modo que al lector
podria parecer un «show» extrafio e innecesario, pero eficaz para Job, le
dice de nuevo (40:2):

«¢Acaso disputara con Shadday el censor?
El que critica a Dios, responda a esto» (lit.).

Veamos ahora cémo responde Job (vv. 4-5):

«He aqui, he sido ligero, ¢Qué te respondere?
Mi mano pongo (lit. puse) sobre mi boca.

Una vez hablé, pero no responderé (de nuevo);
Dos veces, mas no continuaré (lit. no afiadiré)».

«Una vez... Dos veces» ¢qué clase de iteracion es la que tenemos aqui? Es
probable que se refiera, respectivamente, a 9:22: «;Todo es uno! Por eso, he dicho:
“Al integro (heb. tam) y al malvado extermina”», y a 13:20: «Al menos, dos cosas
no hagas conmigo; entonces no me esconderé de tu presencia».

Pero el Sefior no se da por satisfecho con esta respuesta de Job, pues en
ella no ha manifestado arrepentimiento, sino solo vergiienza. Por tanto, Yahweh
vuelve a retarle desde el torbellino (vv. 6-10). Para mejor saborear esta bella
porcidén, voy a transcribir la acertada parafrasis que de ella hace el famoso
expositor M.L. Malbim (1809-1879), citado por el rabino Dr. V.E. Reichert:

«Te pregunto: Si pudieras tener brazo y fuerza como Dios, y fueses
capaz de tronar con una voz como la de El, y atemorizar a todos los
tiranos, ¢tornarias entonces vano mi juicio y mi gobierno? ¢(Me condenarias
entonces, a fin de quedar tt justificado? Si, al tener un poder como Dios,
gobernases el mundo de modo diferente, a fin de demostrar que mi
gobierno es incorrecto e injusto, addrnate entonces de majestad».
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Por fin, después que Dios ha dado a Job mayores pruebas de Su sabiduria
y de Su poder (40:15-41:34), la confusién da paso en el animo de Job a una
confesion emocionante y a un sincero arrepentimiento (42:1-6).

«Respondi6 entonces Job a Yahweh, y dijo:

Reconozco que todo lo puedes,

Y que ningdn plan tuyo puede ser estorbado.

¢Quién (es) éste que oscurece el consejo con dichos sin
conocimiento?»

Job recuerda ahora vivamente, en el versiculo 4a, lo que le dijo Dios en
38:2, y contintia diciendo (vv. 3b y ¢):

«Asi, pues, intenté hablar, sin entender,
De cosas demasiado maravillosas para mi,
que no conocia».

Y vuelve a obsesionarle lo que Dios le habia dicho en 38:3:

«.. Yo te preguntaré, y ti me contestaras».
Llega al fin la gran confesion y el sincero arrepentimiento de Job (42:5-6):

«De oidas (sélo) habia oido de ti,

Pero ahora mi ojo te ha visto,

Por tanto, aborrezco (mis palabras) y me arrepiento,
Sobre polvo y ceniza» (version literal).

Como puede verse por esta versién literal del original, Job no dice «wne
aborrezco». Dios no desea que aborrezcamos nuestra propia persona, a la que
tanto ha amado, y ama, El, sino nuestros malos hechos. Asi que, en ese versiculo
6, lo que ha de suplirse es lo que, al citarlo, hemos puesto entre paréntesis, esto
es, «mis palabras», lo que equivale a «retracto lo dicho por mi».

Hay en el libro de Job un par de versiculos que a mi me place mucho citar
por la riqueza doctrinal que encierran; se trata de 9:32-33. En ellos, el pobre Job,
aturdido por el modo de actuar Dios con €él, y que él no comprende, después
de haber llegado al borde de la blasfemia (¢sélo, al borde?) En el versiculo 24,
por fin, como quien cae agotado después de una lucha desigual, dice lo siguiente
en los vv. mencionados:



Curso PrAcTICO DE TEOLOGIA BiBLICA 122

«Porque no es hombre como yo, para que yo le responda
Y vengamos juntamente a juicio.

No hay entre nosotros arbitro

Que ponga su mano sobre nosotros dos».

No habla Job de hallar un juez, sino un arbitro, un buen juez de paz, un
hombre sensato y justo, aprobado por ambas partes y que, seglin las costumbres
de la época, reconciliase a los enemistados poniendo una mano sobre (heb. al)
uno de ellos, y la otra sobre el otro. Siendo un hombre justo podia, en cierto
modo, «igualar» a ambos, estando él a la altura de rango, por lo menos, de ambos.
Era demasiado facil hallar un hombre sensato y bueno que estuviese a la altura
de Job, pero ¢quién podria hallarse que estuviese a la altura de Shadday, del
Todopoderoso o, mejor, del Todosuficiente?

En este punto, y en aquella lejana fecha, Job no podia sospechar (estidiese,
sin embargo, 19:23-27) que llegase un dia en que su goel, su Redentor, hecho
el «pariente més préximo» suyo, le habfa de vindicar y salvar. Ese iba a ser el
«arbitro» deseado, el cual, por ser hombre como Job, podria poner una mano
sobre €él y, por ser Dios, igual al Padre, podria poner la otra mano sobre Dios
mismo.

Como Pablo en Romanos 11:33-34, también nosotros podemos decir, al
llegar a este punto: «;Oh profundidad de las riquezas y de la sabiduria y del
conocimiento de Dios! jCuan insondables son sus juicios, e inescrutables sus
caminos!» «Porque hay... un solo Mediador entre Dios y los hombres, Jesucristo
hombre» (1 Ti. 2-5). jAhi tienes, Job, tu arbitro afiorado!

Se quejan algunos hermanos, y con razén, de que gran cantidad de pastores
evangélicos y predicadores de la palabra de Dios obtengan casi toda su «infor-
macién» de las condiciones civico-sociales del entorno y de los medios de
comunicacién. En cuanto a este libro de Job, que tales y tantas lecciones encierra
sobre puntos fundamentales de doctrina y practica, aparte de mi comentario en
el Mateo Henry, recomiendo a mis lectores la lectura y estudio de otros cuatro
comentarios a Job, y extractaré de ellos algunos breves parrafos que estimulen
el apetito de todo lector estudioso y preocupado por la necesidad de sus
préjimos, al mismo tiempo que estd deseoso de progresar en la vida espiritual.

Para no mostrar mis preferencias personales, lo haré por orden alfabético
de apellidos de los autores respectivos. Comienzo, pues por el de José M.
Martinez (Job, la fe en conflicto. CLIE, 1982) que, en las paginas 248-249 dice

/
asi:
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«Job habia estado haciendo de si mismo el centro no sélo de su vida
sino del universo. La reivindicacion de su inocencia era para él lo mas
importante. Dios mismo tenia que someterse a sus demandas de justicia
y responder a sus preguntas. Y Dios, en vez de darle respuestas -lo que
habria sido muy facil-, multiplica los interrogantes: “¢Quién eres t0?”,
“¢donde estabas t1?”, “¢puedes t0?”, “¢sabes t?” Dios, gran maestro, quiere
salvar a Job de su ensimismamiento que le impedia ver las cosas en su
perspectiva correcta. Pero no usa el método de la explicacién. Nada le
dice del caracter probatorio de su desgracia. No hace ni la mas leve
referencia a la contencion con Satan descrita en el prélogo, lo cual habria
bastado para abrir sus ojos y devolverle la paz de espiritu. Dios tiene que
curar a su siervo de su presuncion, sincera pero equivocada. A tal fin, nada
mas eficaz que poner al descubierto la verdadera identidad del hombre
con su cimulo de misterios y limitaciones.»

Ahora le toca el turno a S. Stuart Park (Desde el torbellino. Publicaciones

Andamio, 1991). Podemos leer, en las paginas 344-345 de su citado libro:

«Durante su suplicio, Job no ha cometido mas delito que hablar,
defender su integridad ante sus acusadores, interpelar a Dios, implorar
su intervencién, “disputar” con El. El hombre Job, profundamente cons-
ternado ante la supuesta enemistad de su otrora amigo, Dios, expresa su
dolor, asombro y desolacién».

«Se puede pedir mas a un hombre de carne y hueso? Callar hubiera
sido morir, y las palabras de Job, cilidas y torrenciales, a oidas de un
compasivo Dios, s6lo pueden haber significado amor, reverencia, temor,
y anhelo de comuni6n».

«En segundo lugar, Job ha manifestado en todos sus discursos la
posibilidad de error, la certeza de que si esta equivocado, Dios le juzgara.
Job no es un angel incorpéreo, ni una bestia llevada por sus instintos
naturales. Job es un hombre que lucha con la tentacién, que conoce su
capacidad de desviarse, que ha comulgado con una terrible oscuridad. Su
alejamiento de la comunién con Dios ha removido los cimientos de su
ser, le ha confrontado con la mas terrible duda: aquello que mas temiod
le ha sobrevenido con furia y poder».
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Cito de Ernesto Trenchard (f 1972), en Exposicion de Job (dentro de Los
libros de la Sabiduria, Editorial Literatura Biblica, 1972), pagina 130, lo siguiente:

«Quedamos asombrados al oir lo que Dios tiene que decir a su siervo.
Durante largos y repetidos discursos, unos hombres, segiin la luz que
tenian, habian luchado con los problemas de las obras providenciales de
Dios en la Tierra, y sobre todo discurrian sobre su teodicea, o sea, proceso
judicial divino frente a buenos y malos. El caso de Job destaco la pregunta:
“cPor qué sufren los justos?”, y ya hemos oido la “contestacién-férmula”
de los “amigos”, en contraste con las profundas luchas psicologicas y
espirituales de Job mismo. Habriamos esperado, pues, una clara respuesta
de parte de Dios: “Los justos sufren porque también andan a través del
valle de dolor, y gimen como los demas. Sin embargo, en mi providencia
ordeno que el mal se les vuelva en bien. Los malos estan bajo mis juicios,
pero si por determinaciones relacionadas con mi providencia soberana,
prolongo en ciertos casos su aparente prosperidad, sera con el fin de
adelantar mis propésitos en cuanto a los fieles en la Tierra”. En lugar de
una clara solucién como la sugerida -a la cual Elit se habia acercado
bastante- Dios reafirma el misterio de sus obras en la creacidén».

Finalmente, traduzco del inglés unos parrafos de la pluma de Warren W.
Wiersbe, en Be patient (Scripture Press, 1992). El libro entero es digno de citarse,
y a quienes entiendan suficientemente el inglés lo recomiendo encarecidamente.
Dice asi en la pagina 143 de dicho libro:

«La tormenta que Elii habia estado describiendo estall6 por fin y Dios
habl6 a Job desde la tormenta. La respuesta a los problemas de Job no
era una una explicacion acerca de Dios como la que habian dado los
tres amigos de Eli, sino wuna revelacidn de Dios. Los cuatro hombres
habian declarado y defendido la grandeza de Dios, pero habian fracasado
en persuadir a Job. Cuando Dios desplegd Su majestad y grandeza,
humillé a Job y lo llevé al lugar de una sumision callada delante de Dios.
Ese fue el punto decisivo».

«El psicologo suizo Dr. Pablo Tournier escribio en su libro Culpa y
Gracia (Harper y Row, pag. 86): ‘Porque la respuesta de Dios no es una
idea, una proposicién como la conclusién de un teorema; es El mismo.
Se revel6 a Si mismo a Job; Job hallé contacto personal con Dios».
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«Preferimos que Dios nos hable al sol, pero algunas veces tiene que
hablarnos desde la tormenta. Asi fue como hablé a Israel en el Monte Sinay
(Ex. 19:16-19; He. 12:18) y siglos después a Elfas (1 R. 19:8-11). Ezequiel
vio la gloria de Dios en una tormenta y oy6 la voz de Dios que le hablaba
(Ez. 1-2). Experimentar esta majestuosa demostracion del poder de Dios
hizo a Job apto para recibir el mensaje que Dios tenia para él».

Quedamos, pues, en que a toda persona humana que, como Job -mas o

menos-, esta sufriendo alguna de las que solemos llamar «calamidades», lo que
le conviene no es una explicacion, sino un revelacion. Y, seguramente, la tendra
de parte de Dios si se mantiene en sintonia con él. Sin embargo, la palabra de

Dios también da, si no «explicaciones», si al menos, «razones» del modo de obrar

de Dios con relacion al problema del mal en el hombre. Esto es lo que veremos

ahora: primero, por lo que respecta al mal fisico; después, por lo que respecta
al pecado.

3. La omnipotencia de Dios frente al mal fisico

A’) Partimos del hecho evidente para todo el mundo: Tanto buenos como

malos disfrutan de las condiciones fisicas de la salud y del ambiente, y
sufren las mismas incomodidades, enfermedades y calamidades del en-
torno. Dice Jests, en su exhortacion al amor de «préjimos» y «enemigos»
lo siguiente: «Oisteis que fue dicho: Amaras a tu préjimo, y aborreceras
a tu enemigo. Pero yo os digo: Amad a vuestros enemigos, bendecid a
los que os maldicen, haced bien a los que os aborrecen, y orad por los
que os ultrajan y os persiguen; para que seais hijos de vuestro Padre que
esta en los cielos, que hace salir su sol sobre malos y buenos, y que hace
llover sobre justos e injustos> (Mt. 5:43-45) En el mismo sentido se pro-
nuncian Pablo (Hch. 14:15-17), Pedro -de refilon- (Hch. 10:34) y Santiago
(Stg. 5:7-11).

B’) Dios ha establecido unas leyes fisicas (gravedad, impenetrabilidad, etc.),

cuyo efecto solo en casos extraordinarios suspende. No se entretiene
haciendo a cada paso «milagritos», como los que cuentan los incrédulos
y supersticiosos fieles de la Iglesia de Roma (ver Lc. 13:4-5, del que
hablaremos en detalle en el punto 5). ¢Qué explicacion tienen, pues, las
«apariciones» del Sefior y, sobre todo, de la Virgen Maria? ¢Y cémo se
explican curaciones como las que, bajo testimonio unanime de los mé-
dicos, se dan con frecuencia en Lourdes? Voy a responder a esto:
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(@) En cuanto a las supuestas «apariciones», sabemos hoy lo suficiente,
gracias a la Psicologia Profunda, para detectar una alucinacién en nifios
y personas proclives a la sugestion, cuando han recibido continuas na-
rraciones sobre el amor, la intercesion, la preocupacién, etc. de la Virgen,
hasta que, un dia, de repente comienzan a «ver» de veras. No hace mucho,
un nifio de unos once afios, que nunca habia salido -segin el dicho
popular- de las faldas de su madre, fue internado en un colegio religioso.
A los pocos dias, pidi6 permiso para verme y me contd, entre sollozos,
que habia comenzado a ver, cada mafiana, la imagen de su madre en la
pared de su dormitorio: Su estado emocional lo habia preparado para la
alucinacién.

(b) Por lo que respecta a las innegables «curaciones» que se llevan a cabo
en lugares como Lourdes, permitanseme dos observaciones importantes:
Primera, la fe personal, subjetiva, se estimula hasta un grado muy alto
mediante las exhortaciones de los clérigos, el animo que dan los familiares
y amigos, en una atmosfera de sugestion colectiva que favorece a la mente
del enfermo en el influjo que el cerebro ejerce sobre el organismo para
remediar las disfunciones del mismo; segunda, que dichas curaciones
remedian lo «funcional», no lo «orginico»; p.ej. se sana una cojera debida
a una artritis, pero no se le restituye a un cojo la pierna amputada. En
cambio, los milagros del Sefior y de los apdstoles llegaban hasta lo or-
ganico (incluso, a la resurreccién de un muerto), no sdlo a lo funcional.

4. La omnipotencia de Dios frente a los crimenes del hombre

En cuanto al pecado, que es el verdadero mal; y, en especial, frente al
desenfreno moral y a la violencia desatada con creciente virulencia, la palabra
de Dios:

A”) Nos describe su origen. Génesis 3:1-5 nos presenta a la primera mujer
poniéndose en peligro al aceptar una conversacion con el diablo y caer
en la tentacién de desconfianza de Dios que el Maligno le present6. Este
es el origen y la raiz de aquel pecado, como lo es de todo pecado que
el ser humano comete cuando la experiencia del mal le confronta con el
poder, la sabiduria y el amor de Dios.

B”) Nos muestra su efecto en el corazén. Es iluminador el trastorno que se
produce en el animo de Eva, tan pronto como ha cedido a la tentacion
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de desconfianza: «Y vio la mujer que el arbol era bueno para comer (la
concupiscencia de la carne), y que era agradable a los ojos (la concu-
piscencia de los ojos), y arbol codiciable para alcanzar la sabiduria
(saber tanto como Dios, no sblo lo bueno, sino también lo malo -esto
es, la ostentacién vanidosa)» (Gn. 3:6, comp. con 1 Jn. 2:16). Tanta maldad,
a partir de ahi, se ha acumulado en el corazén del hombre, que, en Jere-
mias 17:9 leemos: «Mas engafioso que todo, es el corazén, y sin remedio;
¢quién lo comprendera?» (Biblia de las Américas).

Si el capitulo 3 es el de la caida, el capitulo 4 es el del primer fratricidio
(v. 8) y de la primera poligamia (v. 23)

C”) Nos revela la puesta en accién de un terrible misterio: «el misterio de la

iniguidad» (2 Ts. 2:7). Este misterio, cuya puesta en accién en la misma
era apostdlica nos es anunciada por Pablo, es algo tan siniestro que la
maldad humana no da un explicacién aceptable de tal fenémeno; es algo
diabdlico, como se mostrard a su tiempo (vv. 9-12) La palabra de Dios,
sin embargo, nos dice claramente que es Dios mismo el que, por sus justos
juicios, proporciona la entrada en accién de dicho ministerio (v. 11).

D”) Nos expresa su extension:

(2) Por contagio personal. La Biblia compara el pecado con la lepra; por
eso, toda la ceremonia del examen de la lepra comprende los mismos
elementos que se requieren para el examen y limpieza legal del pecado,
como puede verse con un estudio atento del capitulo 14 del Levitico. En
efecto, el pecado -como la lepra de la que nos habla la Biblia- mancha,
corroe, contagia y, en su grado de «notoriedad exterior peligrosa», priva
de la comunién con el resto de la congregacién.

(b) Por contagio generacional. Desde la proclamacién que, de Su gloria,
hizo Dios a Moisés en el Sinay (Ex. 34), la tltima de las caracteristicas de
la gloriosa naturaleza divina es: «que visita la iniquidad de los padres so-
bre los hijos y sobre los hijos de los hijos hasta la tercera y cuarta
generacién». Este contagio se efectGa de dos maneras Primera, por pro-
creacion, pues hay pecados especialmente nocivos para los genes; genes
que, ya de por si, trasvasan de padres a hijos muchas caracteristicas
similares; segunda, por imitacién, pues, en una convivencia tan intima
y prolongada, los hijos se sienten estimulados a copiar gestos, dichos y
actitudes de sus progenitores.

E”) Pero la Biblia nos propone también el inico remedio que Dios ha esti-

pulado y provisto para ese profundo mal del hombre, que es el pecado.
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Y lo ha hecho con respecto a los tres aspectos del pecado; culpa, poder
y presencia.

(@) En cuanto a la culpabilidad del pecado, Dios ha obrado por sustitu-
cion. Por ser culpables, somos responsables ante el Juez Supremo. Pero
«Al que no conocid pecado, por nosotros (Dios) lo hizo pecado, para que
nosotros fuésemos hechos justicia de Dios en él» (2 Co. 5:21). «Quien llevod
¢l mismo nuestros pecados en su cuerpo a sobre el madero (lit), para que
nosotros estando muertos a los pecados, vivamos a la justicia» (1 P. 2:24).
«Porque también Cristo padecié una sola vez por los pecados, el justo por
los injustos, para llevarnos a Dios» (1 P. 3:18). « Porque en cuanto murid,
al pecado murié una vez por todas; mas en cuanto vive, para Dios vive.
Asi también vosotros consideraos muertos al pecado, pero vivos para Dios
en Cristo Jests, Sefior nuestro» (Ro. 6:10-11). Por supuesto, para que esta
sustitucién alcance a una persona, es necesario que esa persona acepte
la transaccién (ver 2 Co. 5:19-20) y reciba al Sefior en su corazén (ver 1
Jn. 5:9-12). También el creyente ya convertido necesita confesar arrepen-
tido sus pecados para quedar limpio de ellos (ver 1 Jn. 1:5-10), pero si
es verdadero creyente, no puede perder la salvacion eterna.

(b) En cuanto al poder dominador del pecado, dos son los requisitos para
contrarrestarlo: uno legal, por el cual el pecado pierde sus derechos sobre
el pecador. Esto es lo que se nos describe en Romanos 6:1-11, especial-
mente en el v. 6, donde el verbo griego katargethé no significa «destruido»
(¢a qué vendria entonces la exhortacién del v. 12?), sino «contrarrestado»
0, mejor ain, «desactivado»; el otro requisito es real, es decir experimental,
mientras que el primer requisito, por ser legal, es judicial. Eso es lo que
Pablo desarrolla en Romanos 6:12-23. Ese «poder» del pecado requiere la
intervencién de otro «poder» superior, que es el poder del Espiritu Santo.
Por eso, dice Pablo en Romanos 8:12-13: «Asi que, hermanos, deudores
somos, no a la carne para que vivamos conforme a la carne; porque si
vivis conforme a la carne, moriréis (lit. vais a morir, es decir, tenéis encima
la obra de la muerte, que era lo propio de la etapa anterior de vuestra
vida); mas si por el Espiritu hacéis morir (lit. vais dando muerte) las obras
de la carne, viviréis». La vida del hombre nuevo, que ha resucitado con
Cristo, es una vida fortalecida por el poder de la resurreccion del Sefior,
por eso es eficaz en la tarea cotidiana de «ir dando muerte a las obras de
la carne». Asi que el poder es del Espiritu Santo; pero ese poder queda
inactivo sin la cooperacién de nuestro esfuerzo diario.
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(c) En cuanto a la presencia permanente del pecado en nosotros. Esta es la

presencia que tan vivamente sentia Pablo dentro de si mismo (Ro. 7:14-
24), de tal modo que sentia nostalgia por el dia aquel en que esa presencia
iba a desaparecer, como lo expresa en Romanos 8:22-23: «Porque sabemos
que toda creacion gime a una, y a una esta con dolores de parto hasta
ahora; y no sélo ella, sino que también nosotros mismos, que tenemos
las primicias del Espiritu, nosotros también gemimos dentro de nosotros
mismos, esperando la adopcidn, la redencién de nuestro cuerpo». Esa
«redencidén» no es otra cosa que el «rescate» de la esclavitud de la muerte,
que tiene su fuerza por el pecado, «ya que el aguijon de la muerte es el
pecado; y el poder del pecado, la ley» (1 Co. 15:56).

5. Una leccion magistral

Hemos visto que, en el caso de Job, Dios no le da explicaciones, sino que

le da revelaciones de Su majestuosa, infinita, grandeza. De modo parecido obra
el Sefior Jests cuando es confrontado con el problema del mal. Lo hace en Lu-

cas 13:1-5, que voy a copiar vertido literalmente del original:

«En esta misma sazén, estaban presentes alli algunos que le contaban
acerca de los galileos cuya sangre Pilato habia mezclado con los sacrifi-
cios de ellos. Y respondiendo (Jests), les dijo: «¢Pensdis que estos galileos
Jfueron mds pecadores que rodos los galileos, porgue han padecido tales
cosas? ;No, os digo! Antes bien, si no os arrepentis, todos igualmente
pereceréis. O aquellos los dieciocho sobre los que cayd la torre en Siloé
y los matd, spensdis que fueron mds deundores que todos los hombres
que habitaban en Jerusalems? [No, os digo! Antes bien, si no os arrepentis,
todos del mismo modo pereceréis».

Vamos a analizar por partes esta porcion de importancia singular:

A”) No sabemos cual fue el incidente que motivé la cruel masacre de Pilato

con los galileos que se mencionan en el versiculo 1. Es muy probable que
se refiera al caso en que Pilato (segin Flavio Josefo) tomé dinero del
tesoro del Templo para financiar un acueducto. Ante las protestas de las
turbas, Pilato envid al Templo soldados armados, en traje de paisano, y
se ensafio precisamente con los galileos que se hallaban alli ofreciendo
sacrificios en el altar de los holocaustos. Como Herodes era el tetrarca de
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Galilea, y Pilato era el gobernador romano de Judea, la enemistad entre
ambos era grande, fomentada por los mutuos celos, ya que Pilato era un
gobernador del Imperio, pero no era rey como Herodes; y, por otra parte
Herodes era rey (mejor dicho, un reyezuelo), pero Pilato era el que re-
presentaba el poder (por entonces, incontestable) de Roma. Ahora, ten-
gamos en cuenta lo siguiente:

() Jests era tenido por galileo, por lo que el hecho le afectaba a él. Es
como si le dijeran: «Jests, jqué paisanos tienes!»

(b) El proceder de Pilato enturbiaria todavia mas su relaciéon con Hero-
des, lo que da un énfasis paraddjico a la oracion de la Iglesia en Hechos
4:27: «Porque verdaderamente se unieron contra tu Santo Hijo Jesiis, a
quien ungiste, Herodes y Poncio Pilato...»

B”) ¢Cual fue la reaccién del Sefior ante un hecho que todos conocian? Si no
condenaba el proceder de Pilato, seria tenido como partidario del romano
opresor. Y, si defendia los derechos de las victimas ya acusaba al gober-
nador, los lideres religiosos judios podrian arrestarle y llevarle al tribunal
de Pilato. Como vemos por Juan 9:2 y 34, los judios crefan que ciertas
calamidades eran castigo de pecados graves. Este habia sido también el
error de los «amigos» de Job. CRISTO DEJO BIEN CLARO QUE LAS TRA-
GEDIAS HUMANAS NO SIEMPRE SON CASTIGO DE DIOS.

C”’) Pero, del mismo modo que Yahweh con Job, tampoco Jests les dio a estos
cuentistas explicaciones «teoldgicas» del hecho. Nosotros nos habriamos
sentido tentados a explicar, por ejemplo, que Dios cre6 al hombre como
un ser libre, responsable, muy diferente de los brutos animales, etc., y
que, por tanto, Dios lo trata siempre con mucho respeto, atrayéndole de
manera que pocas veces se apercibe de la mocién divina, y hasta cuando
el hombre resiste a Dios y persiste en su impenitencia, Dios no fuerza la
«maquina», sino que respeta esa libertad.

D™) En lugar de darles esa clase de explicaciones, Jests da, en el v. 4, un
paso mas en el problema del mal, como si dijera: «Os lo voy a poner mas
dificil. El caso que voy a citar no ocurri6 fuera de vuestros dominios, sino
en la propia Jerusalén. Las victimas no fueron unos despreciables galileos,
sino judios de pura sangre. No estaban protestando contra las autorida-
des, sino cumpliendo son su sagrado deber de alertar a una poblacién
en caso de peligro. Y, sobre todo, la rorre de Siloé no cayd empujada
por manos bumanas: sa quién le echaréis la culpa de esta tragediad>. ;Qué
iban a contestar? ¢«a Dios»?» NO OSARON BLASFEMAR...
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El contexto siguiente nos hace ver que, a esto, los «cuentistas» no respon-
dieron; al contrario, lo mas préximo que leemos (v. 17) es que «se avergonzaban
todos sus adversarios».

(E’”) Jests, en sus respuestas de los vv. 3 y 5, elevd la argumentacion de ellos
a un principio general: «Si Dios castiga asi a los pecadores, sera menester
que os arrepintais, pues todos sois pecadores». Asi que la pregunta co-
rrecta que nos toca formular, a ellos y a nosotros, no es ¢Por qué murieron
los unos o los otros?, sino ¢Qué hemos hecho nosotros de bueno para
continuar viviendo? ¢No sera una sefial especial de la paciencia amorosa
de Dios hacia nosotros? (ver 2 P. 3:9).

Cuentan del famoso poeta inglés J. Milton (1609-1674) que, cuando ya era
viejo y estaba ciego desde el 1652, le visit6 el rey Carlos II de Inglaterra, hijo
de Carlos I, que habia sido decapitado por los puritanos republicanos, y le dijo:
«Juan, tu ceguera es castigo de Dios por la parte que tuviste en la conspiracion
contra mi padre». A lo que Milton respondié: «Si haber perdido la vista es castigo
de Dios, ¢qué me dices de tu padre, que perdid la cabeza?»

6. Reflexiones de cardcter devocional

(A””) Puesto que la Biblia nos da a entender (véase 4, A”) que raiz del primer
pecado del hombre fue la desconfianza del amor de Dios, nuestra cons-
tante actitud ha de ser de confianza rotal, absoluta y constante en Dios.
Nuestro Padre conoce el fin desde el principio y sabe muy bien lo que
nos conviene en cada momento; y si permite que nos suceda lo que
llaman «calamidad» o «desgracia», sabemos que El sabra sacar bien del mal.
En Génesis 50:20, tenemos de labios de José la mejor exposicion de esta
doctrina biblica: «Vosotros —dice José a sus hermanos- pensasteis el mal
contra mi, mas Dios lo pensé para el bien, para hacer lo que vemos hoy,
para mantener en vida a mucho pueblo» (lit.) comp. con Romanos 8:28.

(B””) En nuestros mismos dias, tenemos ejemplos heroicos de esta confianza
total en Dios. Tengo ante mis ojos el Gltimo libro del Dr. Larry Crabb,
Finding God (Scripture press, 1994 -22 reimpresién, 1995), que recomien-
do vivamente a todo el que pueda entender el inglés escrito. El argumento
de este libro es precisamente coémo llegar a esa confianza total en Dios,
por muy adversas que parezcan ser las circunstancias. No me quiero poner
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a mi mismo como modelo de esta heroica actitud; tiemblo ante ello,
aunque sé —con la cabeza- que es lo mejor. El autor mismo dice haber
encontrado a Dios de veras, después de muchas desdichas que, para
mayor prueba, le sobrevinieron cuando habia orado por un mejor cono-
cimiento de Cristo. No quiero citar ningin pensamiento de este maravi-
lloso libro, pues no sabria qué escoger y qué dejar. Me limitaré a traducir
la Dedicatoria: «A la memoria del Dr. Carlos Smith, un mentor que ord
para que retornara su cancer si eso le habia de acercar mas a Dios. En
su tltimo afio encontrd a Dios en la medida que jamas habia conocido
anteriormente. Y luego, muri -de cancer.» ¢No es algo escalofriante? Pero,
iqué hermoso! comp. Habacuc 3:17-18. Dios quiere que le busquemos a
El antes que a sus dones.

(C””) En cuanto a los motivos que pueda tener Dios para permitir tanto pecado,
que llega a limites increibles de perversidad, tengamos en cuenta:

(2) que Dios cred al hombre con libre albedrio y con una mente apta pa-
ra deliberar, pesando los pros y los contras antes de tomar la decisién
pertinente. Es cierto que, a causa de la caida original, el albedrio humano
perdi6 su capacidad para hacer lo que agrada a Dios, pero no perdié su
libertad de eleccién en lo que respecta al plano natural de lo familiar, lo
civil, lo social y atn lo religioso (ver Ro. 1:19 y ss.). En otras palabras,
todo ser humano es todavia responsable ante Dios, a quién tendra que
rendir cuentas un dia. Por supuesto, también el que ha recibido la jus-
tificacién mediante la fe tendra que rendir cuenta ante el tribunal de Cristo
(Ro. 14:10; 2 Co. 5:10).

(b) que cada uno segard lo que sembré. Lo mismo que quien siembra
cebada, no puede esperar cosecha de trigo, tampoco quien ha violado
a una mujer o ha daflado gravemente una reputacion puede esperar una
cosecha de favor y de buen nombre.

(D””) Finalmente, el buen cristiano sabe que todo el mal que pueda acaecerle
por hacer el bien al préjimo, por dar honor, gloria y servicio a Dios, por
ser consecuente con su testimonio en favor de Cristo y del Evangelio (no
por imprudencia suya ni por infortunio natural), le sirve de gozo (véase
Jn. 16:33; Hch. 5:41; Ro. 8:17-18; Fil. 1:29; Col. 1:24; 1 P. 3:8-18; 4:14-19).
En realidad, toda tribulacion ha de significar para el cristiano:

(2) una purificaciéon (Mal. 3:3; Jn. 15:2; Ro. 3:3-5; 1 P. 1:7). Es cierto que,
si la plata o el oro tuviesen sensibilidad cuando el crisol les hace hervir
para separar de ellos la escoria, se quejarian por la atrocidad del dolor.
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De igual manera, si la vid tuviese sensibilidad, gritaria de dolor cuando
es podada, pero el vifiador lo hace para que dé mas y mejor fruto.
(b) Sufrir, y aun ver, una tribulacién es como un clarinazo desde el Cielo,
que nos advierte de que estamos aqui de paso y de que nuestra verdadera
patria esta arriba, en los cielos (ver Ecl. 7:2; Fil. 3:20; 1 P. 2:11). Notese,
en este Gltimo lugar, los dos vocablos griegos parotkous y parepidémous,
que nuestra RV 60 vierte por extranjeros y peregrinos; el 1°, de donde
procede el castellano «parroquia», presenta nuestro «estado legal» = no
somos del mundo, no pertenecemos al conjunto urbano de los apegados
a la tierra, a lo temporal; el 2° presenta nuestra «condicion itinerante»,
pues «no tenemos aqui ciudad permanente, sino que buscamos la por
venir» (He. 13:14); por eso, nos exhorta Pedro a que «nos abstengamos
de las pasiones carnales que combaten contra el alma» (1 P. 2:11b -B. de
las Américas).

(©) Y, lo que es ya de una calidad sublime, sufrir por el bien de la Iglesia
implica una comunion con los sufrimientos de Cristo, como se desprende
de Colosenses 1:24b, que traduzco al pie de la letra: «Ahora me gozo en
los padecimientos a favor vuestro, y estoy completando lo que falta de
las aflicciones del Cristo en mi carne a favor de su Cuerpo, que es la
Iglesia». Para lo de «estoy completando», Pablo emplea el verbo griego
antanaplerd, cuyo sentido puede verse mejor si lo descomponemos por
partes = anii, {rente a; and, de repeticidn; plerd, estoy llenando. ¢Es que
faltaba algo en la redencién llevaba a cabo por Cristo en la Cruz? No falta-
ba nada en cuanto a la obrencidn de la redencion, pero si en cuanto a
la aplicacidn de la redencién, que debe ser llevada a cabo mediante el
ministerio de la Palabra por el poder del Espiritu (Jn. 3:5). En esta fase
de la aplicacion, pues, hay que situar la labor a la que se refiere Pablo
en este versiculo. Para hablar con toda exactitud habriamos de decir
(comp. con la Gltima frase de 1 Co. 15:10) que no era Pablo guien
completaba las aflicciones del Cristo, sino que el propio Cristo, con quien
Pablo estaba juntamente crucificado, y que vivia en Pablo (Ga. 2:20), era
quien completaba, en Pablo, lo que faltaba en el plano de la aplicacidn
de la redencién de sus propios padecimientos.
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CUESTIONARIO

Ia

2£l

3ﬂ

4a

5d

6a

7ﬂ

Preguntas para la leccién 13

pregunta Nuestros primeros padres fracasaron, no por querer ser «como
Dios», sino por querer serlo por cuenta propia. El creyente tiene comunion
con la Trina Deidad en la naturaleza divina (2 P. 1:4) y es exhortado a imitar
a Dios (Ef. 5:1, comp. con Mt. 5:48). Sin embargo, esas tres porciones de-
ben interpretarse dentro de su contexto. Analizando éste, ¢podria Vd. decir
en qué punto seria pecado querer ser como Dios en el area de las perfec-
ciones incomunicables? (Por qué?

pregunta (Seria mas facil esa imitacién de Dios a la que me refiero en la
pregunta anterior, cuando estemos en el Cielo?

pregunta (En qué forma podemos imitar la omnipotencia de Dios?

pregunta (En qué punto, y por qué medio, podemos unir el carro de
nuestra impotencia al carro de la omnipotencia divina?

pregunta (Va la voluntad preceptiva de Dios en contra de nuestra libertad?
¢Por qué?

pregunta (Esti usted contento/contenta, acerca del cuerpo, del sexo, del
alma y de las facultades mentales que Dios le ha dado?

pregunta No cabe duda de que la existencia del mal, especialmente del
mal moral (la violencia, el egoismo, el orgullo, la perversidad, en general,
del hombre) presenta un grave problema contra la bondad, la sabiduria y
el poder de Dios. ¢Esta satisfecho con las ensefianzas que, a este respecto,
hemos dado en la Parte 2 de esta leccion? ¢Tendria usted la misma satis-
faccion si acabase de sufrir un accidente que le dejase invalido, o de perder
un hijo en la flor de la vida y con un brillante porvenir por delante?
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LECCION 14

La santidad de Dios

L. INTRODUCCION

Las perfecciones divinas que hemos estudiado hasta ahora son de las que
llamamos incomunicables, porque estan radicadas directamente en la esencia
divina, con sus dos raices de infinitud y simplicidad. Por ello, ninguna criatura
-ya sea humana o angélica- puede participar de ellas, aunque puede imitarias.
Pero hay otras perfecciones divinas que, por estar radicadas directamente en la
naturaleza divina, principio fundamental de la conducta divina (segin nuestra
pobre manera de distinguir en Dios lo que es en El una misma y tnica realidad
interior), pueden ser comunicadas -siempre a nivel creado y en grado limitado-
al hombre y al angel.

La naturaleza actda por medio de las facultades espirituales, que son tres:
inteligencia, sentimiento y voluntad, entendidas no por su capacidad de aproxi-
macion a su objeto, sino por la pureza y amor con que actian. Esto es lo que
debemos entender cuando nos referimos al modo ejemplar y perfecto con que
Dios actta en todo lo que piensa, desea, quiere y lleva a cabo. La pureza de
la naturaleza divina se expresa mediante la frase «<DIOS ES LUZ» (1 Jn. 1:5), y
de ella trataremos en la presente leccién. Su benevolencia se expresa mediante
la frase «DIOS ES AMOR» (1 Jn. 4:8, 16); de ésta trataremos en la leccién 15.

La comunién en la naturaleza divina comporta, por consiguiente, el capa-
citarnos para pensar como Dios piensa, desear lo que Dios desea, querer lo que
Dios quiere, amar como Dios ama y actuar como Dios actia. Y algo que puede
sernos muy Util en el plano devocional es el pensamiento (patente en miltiples
lugares del texto sagrado) de que LO QUE HACE FELIZ A DIOS NO ES PRE-
CISAMENTE LO INCOMUNICABLE (las perfecciones ra