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Introduccion a la serie CBA NVI

Los comentarios biblicos con aplicacion, serie NVI son tnicos. La mayoria
de los comentarios biblicos nos ayudan a recorrer el trecho que va desde el
siglo XXT al siglo I. Nos permiten cruzar las barreras temporales, culturales,
idiomaticas y geograficas que nos separan del mundo biblico. Sin embargo,
solo nos ofrecen un billete de ida al pasado y asumen que nosotros mismos
podemos, de algin modo, hacer el viaje de regreso por nuestra cuenta. Una
vez nos han explicado el sentido original de un libro o pasaje, estos
comentarios nos brindan poca o ninguna ayuda para explorar su significado
contempordneo. La informaciéon que nos ofrecen es sin duda valiosa, pero la
tarea ha quedado a medias.

Recientemente, algunos comentarios han incluido un poco de aplicacion
contemporanea como una de sus metas. No obstante, las aplicaciones son a
menudo imprecisas o moralizadoras, y algunos volumenes parecen mas
sermones escritos que comentarios.

La meta principal de los comentarios biblicos con aplicacion, serie NVI es
ayudarte con la tarea, dificil pero vital, de trasladar un mensaje antiguo a un
contexto moderno. La serie no se centra en la aplicacién solamente como un
producto acabado, sino que te ayuda también a pensar detenidamente en el
proceso por el que se pasa del sentido original de un pasaje a su significado
contemporaneo. Son verdaderos comentarios, no exposiciones populares. Se
trata de obras de referencia, no de literatura devocional.

El formato de la serie ha sido concebido para conseguir la meta propuesta.
El tratamiento de cada pasaje se lleva a cabo en tres secciones: Sentido
original, Construyendo puentes, y Significado contempordneo.

Sentido Original

Esta seccion te ayuda a entender el significado del texto biblico en su



contexto del siglo I. En este apartado se tratan de manera concisa todos los
elementos de la exégesis tradicional, a saber, el contexto historico, literario y
cultural del pasaje. Los autores analizan cuestiones relacionadas con la
gramatica, la sintaxis y el significado de las palabras biblicas. Se esfuerzan
asimismo en explorar las principales ideas del pasaje y el modo en que el
autor biblico desarrolla tales ideas.

Tras leer esta seccion el lector entendera los problemas, preguntas y
preocupaciones de los primeros receptores y el modo en que el autor biblico

tratd tales cuestiones. Esta comprension es fundamental para cualquier
aplicacion legitima del texto en nuestros dias.

Construyendo Puentes

Como indica el titulo, en esta seccion se construye un puente entre el mundo
de la Biblia y el de nuestros dias, entre el contexto original y el moderno,
analizando tanto los aspectos circunstanciales del texto como los
intemporales.

La Palabra de Dios tiene un aspecto circunstancial. Los autores de la
Escritura dirigieron sus palabras a situaciones, problemas y cuestiones
especificas. Pablo advirti6 a los Galatas sobre las consecuencias de
circuncidarse y los peligros de intentar justificarse por la ley (Ga 5:2-5). El
autor de Hebreos se esforzé en convencer a sus lectores de que Cristo es
superior a Moisés, a los sacerdotes aaronicos y a los sacrificios
veterotestamentarios. Juan inst6 a sus lectores a “someter a prueba a los
profetas” de quienes ensefiaban una forma de gnosticismo incipiente (1Jn
4:1-6). En cada uno de estos casos, la naturaleza circunstancial de la Escritura
nos capacita para escuchar la Palabra de Dios en situaciones que fueron
concretas y no abstractas.

No obstante, esta misma naturaleza circunstancial de la Escritura también
crea problemas. Nuestras situaciones, dificultades y preguntas no siempre
estan relacionadas directamente con las que afrontaban los primeros
receptores de la Biblia. Por tanto, la Palabra de Dios para ellos no siempre



nos parece pertinente a nosotros. Por ejemplo, ¢cuando fue la dltima vez que
alguien te insté a circuncidarte, afirmando que era una parte necesaria de la
justificacion? ;A cuantas personas de nuestros dias les inquieta la cuestion de
si Cristo es o no superior a los sacerdotes aarénicos? ;Y hasta qué punto
puede una “prueba” disefiada para detectar el gnosticismo incipiente ser de
algun valor en una cultura moderna?

Afortunadamente, las Escrituras no son unicamente documentos
circunstanciales, sino también intemporales. Del mismo modo que Dios
habl6 a los primeros receptores, sigue hablandonos a nosotros a través de las
paginas de la Escritura. Puesto que compartimos la comin condicién de
humanos con las gentes de la Biblia, descubrimos una dimension universal en
los problemas a los que tenian que hacer frente y en las soluciones que Dios
les dio. La naturaleza intemporal de la Escritura hace posible que nos hable
con poder en cualquier momento historico y en cualquier cultura.

Quienes dejan de reconocer que la Escritura tiene una dimension
circunstancial y otra intemporal se acarrean muchos problemas. Por ejemplo,
los que se sienten apabullados por la naturaleza circunstancial de libros como
Hebreos o Galatas pueden soslayar su lectura por su aparente falta de sentido
para nuestros dias. Por otra parte, quienes estan convencidos de la naturaleza
intemporal de la Escritura, pero no consiguen percibir su aspecto
circunstancial, pueden “disertar elocuentemente” sobre el sacerdocio de
Melquisedec ante una congregacion muerta de aburrimiento.

El propésito de esta seccion es, por tanto, ayudarte a discernir lo
intemporal (y lo que no lo es) en las paginas del Nuevo Testamento dirigidas
a situaciones temporales. Por ejemplo, si la principal preocupacion de Pablo
no es la circuncision (como se nos dice en Ga 5:6), ;cual es entonces? Si las
exposiciones sobre el sacerdocio aarénico o sobre Melquisedec nos parecen
hoy irrelevantes, ;cuales son los elementos de valor permanente en estos
pasajes? Si en nuestros dias los creyentes intentan “someter a prueba a los
profetas” con una prueba disefiada para una herejia especifica del siglo I,
jexiste alguna otra comprobacién biblica mas apropiada para que podamos
cumplir hoy este proposito?

No obstante, esta seccion no solo descubre lo intemporal de un pasaje
concreto, sino que también nos ayuda a ver como lo hace. El autor del
comentario se esfuerza en tornar explicito lo que en el texto esta implicito;



toma un proceso normalmente intuitivo y lo explica de un modo l6gico y
ordenado. ¢Como sabemos que la circuncision no es la principal
preocupacion de Pablo? ;Qué claves del texto o del contexto nos ayudan a
darnos cuenta de que la verdadera preocupacion de Pablo se halla a un nivel
mas profundo?

Logicamente, aquellos pasajes en que la distancia histérica entre nosotros
y los primeros lectores es mayor, requieren un tratamiento mas extenso. Por
el contrario, aquellos textos en que la distancia historica es mas reducida o
casi inexistente demandan menos atencion.

Una clarificacion final. Puesto que esta seccion prepara el camino para
tratar el significado contemporaneo del pasaje, no siempre existe una
distincion precisa o una clara division entre esta y la siguiente. No obstante,
cuando ambos bloques se leen juntos, tendremos la fuerte sensacion de haber
pasado del mundo de la Biblia al de nuestros dias.

Significado Contemporaneo

Esta seccion permite que el mensaje biblico nos hable hoy con el mismo
poder que cuando fue escrito. ¢Como podemos aplicar lo que hemos
aprendido sobre Jerusalén, Efeso, o Corinto a nuestras necesidades
contemporaneas en Los Angeles, Lima o Barcelona? ;Cémo podemos tomar
un mensaje, que se expreso inicialmente en griego y arameo, y comunicarlo
con claridad en nuestro idioma? ;Como podemos tomar las eternas verdades
que en su origen se plasmaron en un tiempo y una cultura distintos, y
aplicarlos a las parecidas pero diferentes necesidades de nuestra cultura?

Para conseguir estas metas, la presente seccion nos ayuda en varias
cuestiones clave.

En primer lugar, nos permite identificar situaciones, problemas o
preguntas contemporaneas verdaderamente comparables a las que la
audiencia original hubo de hacer frente. Puesto que las situaciones de hoy
rara vez son idénticas a las que se dieron en el siglo primero, hemos de
buscar escenarios semejantes para que nuestras aplicaciones sean relevantes.



En segundo lugar, esta seccion explora toda una serie de contextos en los
que el pasaje en cuestion puede aplicarse en nuestro tiempo. Buscaremos
aplicaciones personales, pero también nos veremos estimulados a pensar mas
alla de nuestra situacion personal, considerando cuestiones que afectan a la
sociedad y la cultura en general.

En tercer lugar, en esta seccién tomaremos conciencia de los problemas o
dificultades que pueden surgir en nuestro deseo de aplicar el pasaje. En caso
de que existan varias maneras legitimas de aplicar un pasaje (cuestiones en
las que no exista acuerdo entre los cristianos), el autor llamara nuestra
atencion al respecto y nos ayudara a analizar a fondo las implicaciones.

En la consecucién de estas metas, los colaboradores de esta serie intentan
evitar dos extremos. El primero, plantear aplicaciones tan especificas que el
comentario se convierta rapidamente en un texto arcaico. El segundo, evitar
un tratamiento tan general del sentido del pasaje que deje de conectar con la
vida y cultura contemporaneas.

Por encima de todo, los colaboradores de esta serie han realizado un
diligente esfuerzo para que sus observaciones no suenen a perorata
moralizadora. Los comentarios biblicos con aplicacion, serie NVI no
pretenden ofrecerte materiales listos para ser utilizados en sermones, sino
herramientas, ideas, y reflexiones que te ayuden a comunicar la Palabra de
Dios con poder. Si conseguimos ayudarte en esta meta se habra cumplido el
proposito de esta serie.

Los editores

1 Obsérvese que cuando los autores tratan el sentido de alguna palabra en las
lenguas biblicas originales, en esta serie se utiliza el método general de
transliteracion en lugar del mas técnico (el que utiliza los alfabetos griego
y hebreo).



Prefacio del editor

Los periédicos y los programas de noticias hablan constantemente del
tema de la libertad religiosa y de la relacion entre iglesia y estado. A nivel
global, surgen preguntas en todos los contextos: ;Los cristianos en China son
realmente libres? ;Los cristianos de los paises islamicos pueden evitar la
persecucion? ;Cudl es el papel del protestantismo y del catolicismo en el
conflicto de Irlanda del Norte? En los EE.UU., las preguntas tienen que ver
con el lugar de la oracion en las escuelas publicas, con la proteccién de las
minorias religiosas, y con la derecha cristiana en politica. Es imposible ver
las noticias en la television o leer el periodico (o pasear por cualquier libraria)
sin topar con el tema de la relacion entre iglesia y estado.

Como bien explica Scot McKnight en su comentario de 1 Pedro, el énfasis
actual en la relacion entre iglesia y estado hace que esta carta del siglo [ —y
la sabiduria que en ella se recoge— sea hoy tan relevante. Al escribir este
documento, Pedro tenia en mente esa relaciéon. Es como si estuviera
escribiendo a los cristianos del primer siglo que se preguntaban como
sobrevivir siendo extranjeros y peregrinos en el Imperio romano, y también a
los cristianos del siglo XX que intentan vivir vidas santas en una cultura
secularizada y alejada de Dios. Las circunstancias que caracterizan a estas
dos comunidades, separadas por un periodo de 1900 afios, las situa en polos
opuestos: los cristianos del siglo I no tenian privilegios politicos, sociales ni
econOmicos, sino todo lo contrario. Y los cristianos norteamericanos del siglo
XX son suficientes como para tener poder politico, social y econémico. Sin
embargo, ambos grupos tienen mucho en comun a la hora de pensar en como
vivir vidas santas y perseverar en medio del sufrimiento.

No obstante, es importante ser conscientes de la diferencia existente entre
las perspectivas que aparecen en nuestros libros y articulos, y la verdad
atemporal que aparece en 1 Pedro. En los EE.UU., por ejemplo, cuando los
medios de comunicacion publicos hablan tanto del ambito nacional como el
internacional, siempre se acercan a estas cuestiones desde el punto de vista de
los derechos humanos y de la legalidad. Aunque los autores comprendan la
dimension religiosa de estas controversias, no tienen mas eleccion que hablar



de las politicas de las Naciones Unidas sobre los derechos humanos y la
libertad religiosa, de la “pared de separacion entre iglesia y estado” de
Thomas Jefferson, de la posicion que varios politicos adoptan sobre las
cuestiones politicorreligiosas de la actualidad, y de la composicion ideologica
del Tribunal Supremo, el estamento que tiene la tltima palabra sobre este tipo
de cuestiones.

Aunque estos criterios son importantes para los cristianos de hoy, resulta
instructivo ver que Pedro no se aproxima a estas cuestiones desde el punto de
vista de los derechos humanos y la legalidad. El lo hace desde la perspectiva
de nuestra relacion con Dios. Nos dice que los cristianos no sobreviven en un
ambiente hostil gracias a los procesos legales contra los perseguidores, sino a
la perseverancia; no sobreviven al imponer un estilo de vida por medio de la
ley, sino al vivir vidas santas con impacto sobre aquellos que los observan;
no sobreviven destruyendo a los incrédulos mediante “frases con gancho” o
ataques verbales indirectos, sino respetandolos aun mientras damos
testimonio de las verdades del evangelio.

Para Pedro, las cuestiones del lugar, los derechos y la actitud tienen mas
que ver con sentirse en casa en una tierra extranjera y temporal que con la
cuestion juridica de los derechos de propiedad; tiene mucho mas que ver con
el esfuerzo que supone la realidad de las responsabilidades familiares y el
amor entregado que con el simplista “todos nos llevamos bien” del
relativismo; tiene muchisimo mas que ver con mirar este mundo a través de la
promesa y la esperanza cristiana que con la acumulacién de ventajas
materiales. Esa perspectiva espiritual/teologica de 1 Pedro la convierte en un
recurso imprescindible para los cristianos que intentan encontrar su lugar en
el mundo moderno en el que vivimos. Esa es la perspectiva que Scot
McKnight nos presenta, con tanta habilidad, en este comentario, para que
todos podamos aplicarla a nuestra realidad.

Terry C. Muck



Prefacio del autor

Esta extraordinaria carta de Pedro me ha acompafiado en todas las
transiciones importantes de mi vida académica. La primera clase que di, en
Trinity Evangelical Divinity School, en el curso 1980—81, siendo aun
estudiante, consistié en unas reflexiones dispersas basadas en esta carta; y la
primera clase que imparti, ya como profesor, en esa misma institucion fue
una asignatura que finalizaba con una panoramica detallada de 1 Pedro. Y,
por ultimo, cuando tomé la decision de aceptar el puesto de Profesor Karl A.
Olsson de Estudios Religiosos en North Park College, estaba estudiando 1
Pedro y escribiendo este comentario. Siempre recordaré esta carta al evocar
esas etapas de mi vida. Espero no haber hecho un flaco favor a su autor
apostolico.

Esta serie de comentarios es muy util para la transicion de la sociedad del
siglo I a la sociedad actual. Su valor radica en que tiene muy en cuenta las
estrategias que nosotros, como cristianos, utilizamos para conseguir que un
texto antiguo sea relevante hoy. Cuando el lector pasa de la primera seccion
(Sentido original) a las dos siguientes (Construyendo puentes y Significado
contemporaneo), es como si un mundo se abriera, igual que lo hace el
significado del texto. No soy tan ingenuo como para pensar que la segunda y
la tercera seccion sean Palabra de Dios; eso queda reservado para la primera.
Asi, las secciones dos y tres no son mas que el intento humano de procurar
que la Palabra hable a nuestra situacion, y esto implica aplicarla a nuestro
contexto. Si mi contexto es diferente al tuyo, te pido que al seguir mis
reflexiones pienses qué puedes aprender sobre la aplicacion y que intentes,
como yo lo he hecho, ser fiel a la Palabra antigua mientras intentas aplicarla a
tu contexto y tu situacion actual.

El mensaje de 1 Pedro trata de cémo deben vivir los cristianos en un
ambiente hostil, sin limitarse a sobrevivir, sino de manera a tener un impacto
positivo y duradero en dicho ambiente. Nuestros hijos, Laura Elizabeth y
Lukas Norman Matthew, se encuentran en momentos de transicién. Laura
esta acabando la secundaria y pronto ira a estudiar a Wheaton College; Lukas
esta acabando el primer afio de secundaria. Para mi esposa y para mi, las



situaciones que ellos viven nos retan a ver como se relaciona el evangelio de
Jesucristo con un ambiente suburbano constantemente cambiante. Le pido a
Dios que mis hijos aprendan de esta breve carta a vivir como cristianos en los
nuevos contextos en los que se van a encontrar, como lo hemos hecho Kris y
yo. En sefial de nuestras oraciones, les dedico este libro.

Una vez mas, quiero dar las gracias a Trinity por el ambiente académico y
pastoral que me ha ofrecido en estos ultimos once afios. Confio en que este
libro sirva de homenaje a lo que Trinity ha sido para mi. Mientras escribo
este prefacio, durante un periodo sabatico, afioro el compafierismo del
Departamento de Humanidades de North Park College y la comunion de mi
iglesia Evangelical Covenant Church. De nuevo quiero expresar mi gratitud a
Terry Muck, nuestro editor, y especialmente a Jack Kuhatschek, no solo por
concebir la idea de esta serie de comentarios, sino por la meticulosa revision
que ha hecho de mi manuscrito. Una y otra vez hizo sugerencias que me
ayudaron a entender mejor a Pedro y nuestro mundo. Frank Thielman, autor
del comentario a Filipenses de esta misma serie, ley6 cuidadosamente un
borrador de este manuscrito e hizo aportaciones muy valiosas. Por ultimo,
quiero dar las gracias a mi querida esposa, Kris, que crea un hogar donde el
matrimonio esta lleno de gozo y de significado a la vez. En nuestros paseos
diarios por el lago Butler cerca de nuestra casa, con frecuencia le suelto de
repente las ultimas ideas que he tenido, y, al regresar del paseo, casi siempre
tengo algo mas que afiadir a mis escritos. Sin duda, ella ha enriquecido mi
comprension de 1 Pedro.

Scot McKnight
North Park College
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Introduccion

Mientras escribo esta introduccion, los cristianos de todo el mundo se
estan posicionando en contra de su cultura, de su sociedad, de su comunidad
local con sus correspondientes lideres, del “mundo” tal como ellos lo
perciben. Leen los periodicos, siguen la retransmision de las ultimas noticias,
asisten a sesiones de negocios y de poder, investigan la tendencia de los
expertos, se reinen para debatir; todo ello, en un esfuerzo por discernir qué
ocurre en su sociedad y poder vivir de una forma mas responsable, para
exponer mejor el evangelio, para poder luchar contra las tendencias
preocupantes y alarmantes. A su manera, todos ellos intentan seguir a Jesus y
vivir la vida cristiana.

Lo que varia de forma considerable es la manera en que los cristianos lo
estan haciendo. Consideremos, por ejemplo, estas diferentes situaciones:

* los liberacionistas de Latinoameérica, armados con su evangelio de
la liberacion, responden a las injusticias sociales llegando, si es
necesario, a la violencia.

» la “no accion” de los pacifistas y quietistas de las viejas 6rdenes de
los menonitas o los amish, “armados” con su evangelio de la paz y
su vida de santidad, dispuestos a sufrir e incluso morir, si la
sociedad estima necesario forzarlos a abandonar su interpretacion
de la vida piadosa.

* las acciones agresivas de la “Coalicién Cristiana” (parte de la cual
era anteriormente la “Mayoria Moral”) o la nueva derecha
conservadora de la politica estadounidense, armados con los
argumentos historicos de preservacion de la cultura americana, la
ética judeocristiana y la libre empresa, analizando la cultura y
asaltando los medios de comunicacion con sus trepidantes
observaciones sobre el liberalismo, el secularismo y el pluralismo
rampantes.

* la postura de los cristianos en paises recientemente liberados de la



opresion de gobiernos comunistas y socialistas, como Polonia y
Rumania, que intentan posicionarse en medio de una cultura que
cambia con tanta rapidez que las ideas varian de una semana a
otra. Solo saben que son cristianos, pero desconocen cOmMO
encajan y como encajaran cuando las estructuras gubernamentales
empiecen a estabilizarse.

* la actividad normal de los cristianos de las democracias
occidentales quienes, sin una postura ideoldgica extrema, se
limitan a existir dentro de la sociedad e intentan vivir ante Dios
con una conciencia limpia, siendo testigos de la salvacion de Dios
en Cristo, viviendo honradamente en sus comunidades, y
esforzandose por agradar a Dios en todo lo que hacen, aunque a
veces también estén confusos en cuanto a cOmo Vivir.

Esta vision es meramente somera de las diferentes situaciones en las que
los cristianos se encuentran hoy. Podriamos seguir hablando con mas detalle
sobre los cristianos de China, Indonesia, Corea del Norte o Japon. Todas las
culturas plantean a los creyentes retos diferentes, retos que marcan la
presentacion del evangelio y obligan a los cristianos a examinar sus

estrategias.1

Una preocupacion siempre presente en la historia de la iglesia ha sido
como responder a la siguiente pregunta: “;Como deberiamos vivir

entonces?”.? ;Debemos seguir el activismo de Martin Luther King Jr., que
dirigio6 los famosos boicots y las marchas por los derechos civiles? ¢ Debemos
seguir el modelo utépico de las comunidades huteritas? ;Debemos seguir la
actividad agresiva de la Mayoria Moral de los afios 80?3 ;De qué forma
deberiamos los cristianos interactuar con la sociedad? Para vergiienza de
muchos cristianos contemporaneos, muchos ni siquiera se hacen la pregunta,
aunque el activismo apasionado siempre ha tenido alguna base teodrica; y el
activismo apasionado no ha faltado.

Por ejemplo, en el mundo evangélico estadounidense de hoy la mayoria
son republicanos, porque se asume que ese partido representa la vision
cristiana.* Una visién tan superficial no permite que salgan a la luz muchas
preguntas y cuestiones que merecen una reflexion cuidadosa y un debate



cristiano exhaustivo.® En la misma linea, la mayoria de esos cristianos creen
que las cuestiones son simples y que las respuestas las podemos encontrar
facilmente en la Biblia. Sin embargo, ese tipo de confianza ingenua no es lo
que ha caracterizado los debates sobre la relacién entre la iglesia y la
sociedad que han tenido lugar a lo largo de la historia de la iglesia.

La historia de la iglesia ha visto tres respuestas teologicas principales a la
pregunta de como los cristianos tienen que interactuar con la sociedad y la
cultura. La primera, una contracultura del separatismo, fue la que adoptaron
a partir de la Reforma Radical varias ramas de los anabaptistas, incluidos los

menonitas, los amish y los huteritas.® E] fundamento de esta perspectiva esta
en las enseflanzas y el estilo de Jesus, un fundamento que tristemente no se
tiene en cuenta en muchas de las reflexiones sobre la relacion entre la iglesia

y la sociedad.” Aunque solo en contadas ocasiones se aislan en comunas
apartadas, estos cristianos han defendido que la iglesia es una institucion que
no deberia permitir la interferencia del estado en sus asuntos ni en su
gobierno. De ahi que los anabaptistas no solo prohiban la interferencia del
gobierno, sino que también rehusen participar en muchos aspectos de la
sociedad, sino en casi todos. Esto condujo, de forma natural, a situaciones de
separacién extrema, aunque, por ejemplo, numerosos menonitas participan
hoy mucho mas en actividades politicas y sociales, si bien a su manera. Pero
lo que deberiamos destacar es que esta vision nace de un grupo que ha tenido
la experiencia practica de vivir la vision alternativa de Dios para su pueblo y
el beneficio tedrico de una reflexién constante sobre estas cuestiones desde el
angulo politico y teolégico.

Aunque esta postura separatista ha sido radical y poco frecuente, la
mayoria de los cristianos en la historia de la iglesia, y sobre todo desde el
desarrollo de la Revolucién Industrial con la consiguiente secularizacion de la
sociedad, ha participado procurando llevar la sociedad cristiana a la
sociedad secular, argumentando que si es la voluntad de Dios para el
cristiano, ciertamente lo es para toda la sociedad. Esto se ha denominado “la

perspectiva reformada” de la relacién entre la iglesia y el estado.? Aqui
encontramos una postura que pasa de la ética cristiana individual a la ética
politica colectiva usando todas las vias apropiadas en su sociedad (desde la
agitacion de las bases hasta disposiciones legislativas contundentes). La
historia de la politica en los EE.UU. ha estado marcada por este tipo de



maniobras: desde el activismo cristiano para prohibir el alcohol hasta los
intentos de bloquear la ensefianza del evolucionismo ateo de las escuelas
publicas, desde la lucha contra el conflicto armado internacional al bloqueo
de las clinicas abortistas, y, sobre todo, los intentos recientes de presionar a

los principales politicos a través de los mitines politicos.”

Una tercera perspectiva, que rara vez cuenta con una fuerza politica
importante, es la vision luterana de que hay dos esferas, la esfera del reino de

Dios como encontramos en la iglesia, y la esfera del estado.!? La politica
luterana defiende que la relacién entre Dios y su pueblo (la iglesia) y la
relacion entre Dios y el mundo son dos tipos diferentes de relacion. La
estrategia de Dios para la sociedad es diferente de la que tiene para la iglesia.
Como parte del evangelicalismo durante casi treinta afios, puedo afirmar sin
temor a equivocarme que la mayoria de evangélicos, aun sin saberse
luteranos, adoptaban una postura en la que veian que dos impulsos diferentes
gobernaban a la iglesia y al estado; pero, en la actualidad, ha habido mas
activismo politico que en los tltimos cuarenta afios. Este ha llevado a muchos
hacia una orientacion mas reformada. Me pregunto, sin embargo, si este
cambio de postura no se habra dado como resultado de una reflexion tedrica o
de algun otro tipo de motivacion (¢econdmica?). Noll afirma: “Si existe, en
realidad, una diferencia entre Dios en cuanto al individuo y entre Dios en
relacién con el mundo, entonces nos encontramos ante una cuestion

importante: no hemos sabido ver las diferencias estructurales y sistematicas

entre la visién moral personal y la exhaustiva campaiia piiblica”.11

El problema de Pedro

No es mi intencion proponer una alternativa ni resolver las diferencias
entre los cristianos en cuanto a los debates académicos y publicos sobre como
deberian involucrarse en la sociedad. Pero uno de los primeros documentos
cristianos que reflexiona sobre la relacion del cristiano con el estado es la
primera carta de Pedro. Lo que si defiendo es que al estudiar esta carta
podemos aprender algunas lecciones perdurables. De hecho, el problema del
que hemos estado hablando en la seccion anterior podria llamarse “el
problema de Pedro”: a la luz de la relacion de los cristianos con el gobierno



romano que controlaba toda Asia Menor, ;como deben vivir los cristianos en
dias de Pedro? Cualquier lectura de 1 Pedro pone al descubierto ese tema.
Empieza ya en el primer versiculo: “Pedro, apdstol de Jesucristo, a los
elegidos, extranjeros dispersos...”. El proposito de Pedro esta totalmente
claro: los creyentes en Asia Menor deben vivir vidas santas y honradas (1:14-
16, 18, 22; 2:1, 5, 9, 11-12, 15, 20; 3:6, 15, 17; 4:1-6), deben soportar el
sufrimiento (1:6-8; 2:18-25; 3:13-17; 4:1-6, 12-19; 5:8-9, 10), deben vivir de
acuerdo a las estructuras sociales (2:13-17, 18-25; 3:1-6, 7, 8-12) y deben ser
respetuosos con los extranjeros (2:11-12).

Podriamos caer en la tentacion de pensar que la respuesta al problema de
Pedro era simple: vivir vidas santas, ser buenos ciudadanos, participar en la
sociedad, soportar el sufrimiento y no causar problemas. Y podriamos caer en
la tentacion de seguir esta solucion simplista sugiriendo que asi es como
nosotros, los cristianos, deberiamos relacionarnos con la sociedad actual
(viviendo vidas santas, soportando el sufrimiento, y no causando problemas).
Pero esta claro que eso es demasiado simplista, y no conozco mas que a unos
pocos cristianos que adoptan una postura tan quietista frente a la sociedad.
No, este procedimiento simplista no nos sirve.

En primer lugar, los esquemas sociales de los tiempos de Pedro son
considerablemente diferentes a los nuestros. Las tres visiones que he descrito
mas arriba, por ejemplo, son propuestas realizadas en diferentes momentos de
la historia de la iglesia, elaboradas en situaciones sociales totalmente
diferentes a las que existian en el Asia Menor del siglo I. De hecho,
podriamos decir que situaciones sociales diferentes requieren estrategias
diferentes para vivir en la sociedad. Por ejemplo, una minoria acosada, que
sufre fisicamente en manos de un gobierno anticristiano despiadado, no
pensara en “llevar sus virtudes” a la actividad politica, del mismo modo que
una mayoria cristiana dominante tampoco pensara mantenerse fuera de la
actividad politica y gubernamental cuando el mismo gobierno esta pidiéndole
sus votos y sus aportaciones. Mas graficamente, los cristianos que tienen
pleno derecho en Washington D.C., Bonn, Edimburgo o Ginebra pensaran de
la sociedad y de la influencia que pueden ejercer los cristianos en la sociedad
de una forma completamente diferente a los cristianos privados de derechos
civiles en Bogota, Mosct, Saigon o el Cairo. Pero es fundamental que cada
uno de ellos se sumerja en las profundidades del testimonio que encontramos



en las Escrituras sobre la accion de Dios en la historia de su pueblo y de
como este ultimo se ha relacionado con el mundo que lo rodeaba.

Nuestro objetivo es estudiar 1 Pedro para subrayar las propuestas del
apostol para “la vida cristiana en una sociedad moderna”. Para completar esta
tarea son necesarios tres procedimientos: (1) Debemos estudiar el texto
antiguo y determinar cual es el sentido original del texto de Pedro; (2)
debemos reflexionar en el modo en que nosotros, los cristianos de hoy,
debemos trasladar ese sentido a nuestra realidad, estableciendo puentes entre
ambos contextos; y (3) quiero sugerir el significado contemporaneo del
sentido original. Empezaremos mirando como era el mundo de Pedro y el de
sus lectores.

El mundo de Pedro

L.a situacion social

Los destinatarios de la carta de Pedro estaban “dispersos por el Ponto,
Galacia, Capadocia, Asia y Bitinia”, regiones que correspondian a provincias
romanas del noroeste de Asia Menor (la actual Turquia). Algunos han
sugerido que el orden en el que se mencionan estas provincias refleja aquel
en el que la carta iba a viajar (empezando por la region del norte, siguiendo
hacia el sur a Galacia y Capadocia, y regresando después hacia Bitinia,
cruzando la provincia de Asia). Podemos estar seguros de que la carta se
llevo a las principales ciudades de estas provincias, urbes que se estaban
desarrollando y creciendo al ritmo que marcaba el Imperio romano.

Aunque es posible que las citas del Antiguo Testamento (p. ej., 1:16, 24;
2:3, 6, 9-10, 12) y la forma en que se habla de Israel (1:1 [“los elegidos”];
esp. 2:9-10) podrian indicar que los lectores eran anteriormente miembros del

judaismo no cristiano,'? estoy convencido de que los destinatarios eran, sobre
todo, gentiles que probablemente habian tenido algun tipo de relacién con el

judaismo a través de las sinagogas locales y otras formas de judaismo.!3 Por
ello, su vida anterior es una vida en la ignorancia (1:14), heredada de sus
antepasados (1:18). La expresion “antes ni siquiera era [mi] pueblo” (2:10)
apunta en la misma direccion, de igual modo que su anterior estilo de vida
pagano (4:2-4). No obstante, es probable que para estos gentiles paganos el



camino al cristianismo incluyera una visita a la sinagoga local, donde se les
enseflaba la Tora y el modo de vida de los judios. Eso explicaria la facilidad
con la que Pedro hace referencia al Antiguo Testamento. También es
probable que algunos de los cristianos conversos fueran de raza y herencia
judia.

Algo claramente interesante de los destinatarios es que aunque procedian
de un trasfondo gentil, Pedro les habla como si fueran el pueblo de Israel. Es
decir, en un sentido han “sustituido” a la nacién de Israel como pueblo de
Dios y son ahora el nuevo y verdadero Israel. Desde el principio hasta el final
de la carta, Pedro describe a la iglesia usando términos que se han usado para
definir a Israel. Son los “elegidos” y los “dispersos” (1:1) y el “sacerdocio
santo” (2:5). Mas destacable es 2:9-10: “Ustedes son linaje escogido, real
sacerdocio, nacion santa, pueblo que pertenece a Dios [...]; antes ni siquiera
erais pueblo, pero ahora sois pueblo de Dios; antes no habiais recibido

misericordia, pero ahora ya la habéis recibido”. Este es el lenguaje de

cumplimiento y de reemplazo.14

Asi, en general podemos concluir que los destinatarios de Pedro eran un
grupo formado por gentiles que se habian convertido al cristianismo, que
probablemente habian sido prosélitos del judaismo o, al menos, temerosos de
Dios. Dos términos mas nos ayudan a conocer la naturaleza de sus
condiciones sociales: “extranjeros y peregrinos en este mundo” (2:11-12).
Aunque la carta revela que entre los receptores los hay tanto “libres” (2:16)
como “esclavos” (2:18-20), mujeres cuyos esposos no son cristianos (3:1-6),
y matrimonios cristianos (3:7), los términos extranjeros y peregrinos podrian
ser los mas reveladores en lo que a su situacion social se refiere.

Es verdad que muchos comentaristas, a veces sin reflexionar mucho sobre
las diferentes opciones, interpretan estas dos palabras como una metafora de
la vida cristiana en esta tierra, mientras aguardamos la verdadera patria

celestial.1> Pero la obra de J. H. Elliott ha demostrado que estos dos términos
se refieren tanto a su situacion social como a su situacién espiritual (si no

mds a su situacién social).16 Elliott afirma, pues, que los destinatarios de la
carta de Pedro eran un grupo de gente socialmente marginada que antes de su
conversion al cristianismo ya eran “residentes extranjeros” y “residentes
temporales”. Dicho de otro modo, estos dos términos describen la condicion
social de los lectores de 1 Pedro: son trabajadores privados de sus derechos



que trabajan en los margenes de una sociedad que mayoritariamente los
excluye, pero que encontraron el sentido de su existencia en la familia
cristiana.

Si la teoria de Elliott es razonable, y creo que lo es, no significa que el
Nuevo Testamento no contenga el tema del “peregrinaje”, pues es uno de los
temas centrales al hablar de la vida cristiana en la carta a los Hebreos. Pero
surgen dos preguntas: “;Se ensefia esta cuestion en 1 Pedro?” y “;Los
términos arriba mencionados reflejan dicho tema?”. Tenemos que contestar
estas preguntas antes de continuar. Empezaremos por los términos

extranjeros y peregrinos. Estos vocablos!” hacen referencia respectivamente
a un estatus social, a “un residente sin derechos de ciudadano” y a “un
residente temporal”. Ese tipo de desplazamiento social no es algo nuevo en la
historia de Israel. De hecho, a veces se daba como resultado de la propia
accion de Dios (cf. Gn 15:13). En el Imperio romano, estos términos se
usaban para el grupo de extranjeros residentes que ocupaba un lugar especial

en la escala social: por debajo de los ciudadanos y por encima de los esclavos

y los foraneos.18

Legalmente, a estos extranjeros se les restringia con quién se podian
casar, la posesion de tierras o la herencia de propiedades, votar y
participar en ciertas asociaciones, y se les imponian impuestos mas
altos y formas mas severas de castigo civil. Apartados de la sociedad
que los acogia por su falta de raices sociales, por su origen étnico, por
su idioma y su cultura, y por sus lealtades politicas y religiosas, se les
solia ver como una amenaza para el orden establecido y el bienestar
general. Estos forasteros sociales estaban constantemente expuestos a
la sospecha por parte de los ciudadanos locales, a la calumnia

proveniente de la ignorancia, y a la discriminacién y la

manipulacién.!?

Dicho de otro modo, el sentimiento de destierro de esas personas las llevo
a un “nuevo hogar”: la iglesia, la familia de Dios, en la que encontraron
protecciéon y aceptacion social. Al interpretar estos dos términos en clave
social y no tanto en clave espiritual o metaférica no pretendo decir que el
mensaje de 1 Pedro sea completamente social, y que no es espiritual. De



hecho, ocurre al contrario. Estos “don nadies” sociales descubrieron que
Dios, en su gracia, los habia escogido como miembros de su gran familia
(una casa espiritual). Ademas, encontramos una clara analogia con el
“sentimiento de desarraigo” que experimentamos en medio de la sociedad,
sea espiritual o social, y con el “sentimiento de sentirnos en casa” que
experimentamos en la familia de Dios. Mas atin, es importante que la iglesia
de Jesucristo encuentre las brechas sociales y a aquellos a los que estas se han
tragado, y les lleve el evangelio de la aceptacion de Dios, mostrandoles que la
verdadera familia divina trasciende las barreras sociales que la sociedad
construye y hace caso omiso de ellas. La iglesia tiene que mostrarse como la
familia donde todos pueden ser aceptados.

Ciertamente, Elliott mismo dice que los términos que hemos estado
comentando pueden ser tanto sociales (personas privadas de derechos) como
metaforicos (vida en la tierra mientras esperamos el hogar celestial), pero
defiende que aun asi la realidad social es el tema central. Y yo me sumo a esa
percepcion. Es decir, la descripcion metaforica del pueblo de Dios deriva de
la situacion de marginacion social en la que viven. Creo que Elliott ha
ofrecido pruebas suficientes, y un buen nimero de académicos que han

estudiado 1 de Pedro estan de acuerdo con é1.20 En lo que sigue, haré uso de
su tesis de que los conversos a Cristo en Asia Menor eran personas
socialmente desfavorecidas, y que uno de sus grandes descubrimientos fue
que en la familia de Dios recuperaban sus derechos.

Autoria y fecha

Los comentarios como este suelen incluir una seccion sobre la autoria y la
fecha original del libro. Muchos lectores estan cansados de este
procedimiento, y con razon, porque con frecuencia esas secciones recorren
viejos caminos sin aportar una vision fresca del asunto. En un comentario
como el nuestro es necesario ofrecer un fundamento l6gico de por qué nos
detenemos en estas cuestiones. El argumento basico seria el siguiente:
nuestro comentario cree que la historia es importante para la interpretacion;
solamente por esa razon la autoria y la fecha son una informacion que puede
resultar importante. Si podemos determinar estas dos cuestiones, entonces



tendremos una vision clara de la realidad historica y del mundo que subyace
en el texto.

El fundamento de esta serie de comentarios es que uno debe trasladar el
mensaje del pasado a nuestro presente, usando diferentes estrategias para
comunicar el mensaje de entonces de un modo relevante. Esta observacion
esta basada en la asuncion de que el texto antiguo forma parte de un contexto
histérico, cultural, social y religioso que tenemos que tener en cuenta para
entender bien el mensaje del libro. A lo largo de este comentario, el lector
encontrara referencias a textos antiguos, a evidencias del mundo de Pedro, y
a observaciones sobre las condiciones sociales y culturales que necesitamos
entender bien para asi comprender lo que Pedro esta diciendo. Sobre esta
cuestion, se suele citar una famosa frase, originalmente en aleman: “Willst
den Dichter Du verstehen, musst in Dichters Lande gehen”. Atribuida a
Goethe, esta frase dice: “Si quieres entender a un autor, tienes que ir a su
tierra”. Estoy totalmente de acuerdo. Asi, al final de esta seccion sobre el
mundo de Pedro, nos detenemos para considerar el tema de la autoria y la
fecha de 1 Pedro.

Dado que la carta empieza diciendo que Pedro la escribio, cualquiera que

niegue la autoria del apéstol debe ofrecer evidencias creibles.?! No creo que
esta sea una presuposicion fuera de lo normal. Es, simplemente, una cuestion
metodologica: si el texto dice que Pedro escribié la carta, quien diga lo
contrario tiene que probarlo. Si no hay pruebas solidas de que no fue él,
entonces aceptamos su autoria como algo sélido. No obstante, no defiendo
como si de una presuposicion se tratara que en la Biblia no encontramos
obras pseudonimas, pues puede haber diferentes razones para escribir algo de
forma pseudonima. Por otro lado, si uno defiende que Pedro si escribi6 la
carta, también debe aportar pruebas de que esto es asi. Un buen sitio por
donde empezar (aunque solo sirva para comenzar) es ver el principio de la
carta y su supuesto autor.

Aparte del nombre al principio del libro, hay otros elementos que
confirman que Pedro es el autor del mismo. (1) El autor ha visto los
sufrimientos de Jesus (2:21-24; 5:1). (2) Las similitudes entre las ensefianzas
de Jesus y 1 Pedro hablan de un autor que pasé tiempo con Jesus (cf. Lc
12:35y 1P 1:13; Lc 11:2 y 1P 1:17; Mt 5:16 y 1P 2:12; Lc 6:28 y 1P 3:9; Mt
5:10 y 1P 3:14). (3) También hay similitudes entre los discursos de Pedro en



Hechos y 1 Pedro (cf. Hch 5:30, 10:39 y 1P 2:24; Hch 2:23 y 1P 1:20).22 (4)
Asimismo, podriamos mencionar la idea sugerida por algunos de que la
teologia y la organizacién de la iglesia que encontramos en 1 Pedro son
tempranas, lo cual encaja con lo que este apostol habria ensefiado.

No obstante, algunos han argumentado que el estilo griego de 1 Pedro es

demasiado pulido; que, para ser de Pedro, estd demasiado bien escrito.?

Como dice en Hechos 4:13, “al ver la osadia con la que hablaban Pedro y
Juan, y al darse cuenta de que eran gente sin estudios ni preparacion,
quedaron asombrados y reconocieron que habian estado con Jests”. ¢Podria
un hombre “sin estudios” como Pedro escribir una carta tan bien escrita en
griego? Es cierto que es un argumento con sentido, pero no es incontestable.
De hecho, en Hechos encontramos evidencias de que, para no tener estudios
(¢quiza solo se refiere a que no tenia estudios rabinicos?), Pedro era un
hombre muy elocuente. Y esta elocuencia es evidencia suficiente para decir
que Pedro si puede ser el autor de esta epistola. Ademas, algunos dicen que 1
Pedro 5:12 deja entrever que cont6 con la ayuda de Silas, quien podria haber
pulido las ideas de Pedro. Resumiendo, aunque el mayor obstaculo para

aceptar la autoria de Pedro?* tiene bastante peso y por eso hemos de
considerarlo, el resto de pruebas irrefutables apuntan a que Pedro es,

claramente, el autor. En este comentario damos, pues, por sentado que

Pedro?® es el autor de esta carta.25

Si podemos argumentar razonablemente que Pedro si es el autor, entonces
esta carta fue escrita antes del afio 64 o 65 A.D., que fue cuando Pedro muri6
como martir a manos de Neron. A la luz del gran nimero de referencias al
sufrimiento y la persecucion que aparecen en 1 Pedro, sostenemos que Pedro
escribi6 esta carta cerca del comienzo de la persecucion de la iglesia por parte
de Nerén, quiza entre el afio 62 y 65. Ciertamente, la actitud conciliadora de
Pedro hacia el estado (2:13-17) y su optimismo sobre la vida cristiana
sugieren que la carta se escribio al principio de la persecucion neroniana, y
que fue una estrategia inicial para sobrellevar los serios problemas que el
estado les estaba causando. Incluso nos atreveriamos a decir que si Pedro
hubiera esperado cinco afios mas para escribir la carta, habria sido
considerablemente diferente. (Y Pedro no podria haberla escrito!).

Por tanto, escribiendo esta carta en la primera mitad de la década de los
60, Pedro, a través del mensajero (o coautor) que lleva la carta, Silas, anima a



una serie de pequefias iglesias esparcidas por el noroeste de Asia Menor
afirmando su identidad cristiana (la familia de Dios), exhortdndoles a amarse
los unos a los otros, y explicandoles la tension aparentemente inevitable que
se genera al ser cristiano en una sociedad que no mira las innovaciones
religiosas con tolerancia.

El mensaje de Pedro

El mensaje esencial de Pedro se puede organizar en tres categorias

diferentes: (1) la salvacién, (2) la iglesia y (3) la vida cristiana.?” La carta de
Pedro es una exhortacion (5:12) dirigida a unos cristianos desprovistos de
derechos sociales, una exhortacién a vivir firmemente delante de Dios con
fidelidad, santidad y amor. Esta firmeza y constancia pueden acarrear
sufrimiento, pero una comprensién adecuada de la persecucion les permitira
enfrentarse a ella y avanzar de forma fiel. No obstante, el fundamento de su
fidelidad proviene de una comprension profunda de la salvacion que tienen, y
Pedro la describe de forma grafica al principio de su carta.

L.a salvacion

Pedro usa una multitud de palabras para describir lo que les ha ocurrido a
los que han entrado a formar parte de la familia de Dios. En particular, se
inspira en las imagenes culticas del templo con sus rituales y adoracion. Han
sido rociados con sangre (1:2), han sido rescatados (1:18-19), han sido
purificados (1:22), han probado al Sefior (2:3), han sido sanados (2:24), y han
sido presentados ante Dios (3:18). También se inspira en el lenguaje
relacionado con la familia cuando habla de su nuevo nacimiento (1:3, 23; 2:2,
24; 3:7, 18), su herencia (1:4-5) y su bendicion (3:9). Los dos términos
usados con mayor frecuencia son “salvacion” (1:5, 9, 10; 2:2; 3:20-21; 4:18)
y “gracia” (1:10, 13; 3:7; 5:5, 10, 12).

En la seccion introductoria de la carta (1:3-12) podemos ver que esa
comprension de la salvacion es el fundamento de su exhortacion ética a ser
fieles en medio de la persecucion, pues ambos temas se entrelazan. En ella,
Pedro alaba a Dios por la salvacién y la esperanza futura de los receptores de



la carta, un futuro que Dios mismo ha asegurado, y se goza en su sufrimiento
porque sabe lo que hara en ellos mientras esperan la salvacion final, una
salvacion ya anunciada mucho tiempo atrds. La interaccion de estos dos
temas —ijhasta el punto de darle al texto una complejidad sintactica
importante!—, subraya lo unidos que estan ambas cuestiones para el apoéstol.

En 2:18-25 podemos ver una relacion similar entre el sufrimiento y la
salvacion: Pedro exhorta a los esclavos a no rebelarse contra sus amos,
aunque sean injustos, porque, después de todo, Jests sufri6 del mismo modo
y confio en Dios. Pero la descripcion que Pedro hace de Jesus, el Gran
Ejemplo, acaba en la descripcion de su obra salvifica (2:24-25). De forma
similar, en 3:18-22, el ejemplo de Jests se describe con referencia a su obra
de salvacién. Y la oracién final de Pedro, que habilmente combina la
exhortacion ética y la salvacion de Dios en la cual esta arraigada, encaja a la
perfeccion: “El Dios de toda gracia que os llamo a su gloria eterna en Cristo,
os restaurara y os hara fuertes, firmes y estables” (5:10).

La iglesia28

Como dijimos mas arriba, la iglesia (término que Pedro no utiliza)
reemplaza a Israel como receptor del favor de Dios, y es su nuevo y
verdadero pueblo (ver el comentario de 2:8). Pedro ha escaneado el Antiguo
Testamento en busca de vocabulario sobre el nuevo pueblo de Dios. Después
de describir a los destinatarios de la carta como los “elegidos” (1:1), el
apostol en el capitulo 2 utiliza toda una serie de imagenes: “piedras vivas”
(2:5), “casa espiritual” (2:5), “sacerdocio santo” (2:5), y, ademas de eso, son
“linaje escogido, real sacerdocio, nacion santa, pueblo que pertenece a Dios
[...], pueblo de Dios [...] [habéis recibido] misericordia” (2:9-10).

Aparte de lo que acabamos de citar, algunos estudiosos aseguran que la
imagen mas clara que Pedro usa para referirse a la iglesia es la familia de

Dios.?? La iglesia es una “casa espiritual” (2:5) o la “familia de Dios” (4:17).
Como en otras cartas del Nuevo Testamento, las indicaciones para los
diferentes grupos de personas estan agrupadas siguiendo la estructura de la
familia (2:11-3:12) revelando, pues, que Pedro ve a la iglesia como la familia
de Dios. Dios es el Padre (1:2, 3, 17), que hace nacer de nuevo (1:3) a los
hijos de Dios (1:14; 2:2), quienes se relacionan como hermanos (2:17; 5:9)



que se aman profundamente (1:22; 3:8). Este nuevo hogar debia de tener un
gran significado espiritual y psicologico para los cristianos “extranjeros” de
Asia Menor, porque era en la familia de Dios donde encontraban aceptacion
social y alimento espiritual. Dicho brevemente, encontraron un lugar que
podian llaman “hogar”.

Pedro deja tan solo un pequefio rastro en cuanto a la iglesia como
organizacion. Las iglesias estan dirigidas por los apostoles que dan pautas a
los “ancianos” (5:1-4), quienes, como Pedro ordena, dirigen las iglesias con
prudencia y con amor. Aunque es probable que estas iglesias se encuentren

para celebrar la Santa Cena, solo se menciona el rito del bautismo (3:21).30

I.a vida cristiana®!

Anclada en la salvacion que los creyentes encuentran en Cristo a través del
nuevo nacimiento (1:3), la vida cristiana es una manifestacion inevitable de
dicha salvacion. Las exhortaciones en 1 Pedro estan fundamentadas en esta
experiencia. Asi, después de describir la salvacion y sus privilegios (1:3-12),
Pedro exhorta a sus lectores a que practiquen la esperanza (1:13), la santidad
(1:14-16), el temor ante Dios (1:17-21), el amor (1:22-24) y el crecimiento
(2:1-8). La palabra clave en 1:13 es “por tanto” o “por eso”. Tenéis la
salvacion: por tanto, buscad esas virtudes cristianas. Para Pedro, la ética
aparte del fundamento de la salvacion no es posible, porque una vida moral
siempre es la otra cara de la salvacion. Como dijo Wolfgang Schrage: “Sin

nuevo nacimiento, no hay nueva obediencia. Sin esperanza, no hay ninguna

base para la vida cristiana”.32

El contexto social de la vida cristiana es crucial en 1 Pedro: los receptores
de la carta estan privados de muchos derechos sociales y han encontrado en la
familia de Dios su verdadero hogar. Han sufrido persecucion debido a su
posicion social y también a su orientacion espiritual, y las exhortaciones de
Pedro se centran en que soporten el sufrimiento injusto, como Jesus hizo (1:6;
2:18-25; 3:13-17; 4:1-6, 12-19: 5:8-10).33 Sin duda alguna, el contexto social
de los receptores marca la carta de Pedro de tal forma que el apéstol tiene que
cambiar notablemente su mensaje para ser sensible a una situacion en la que



los cristianos no lo tienen facil socialmente hablando.

La perspectiva de Pedro sobre la vida cristiana es que los cristianos tienen
que vivir para la salvacion que estd por venir, otra indicacion del contexto
social de esta familia de Dios. El, que juzga justamente (1:7, 9, 17; 2:12, 23;
3:12; 4:5, 17-19), recompensara a los que aguanten con fidelidad el
sufrimiento por su causa (1:7, 13; 4:13, 14). Después de todo, solo son
residentes temporales en el grupo social en el que estan (1:1); esta es la clave
para entender que tienen que vivir para el futuro. Mientras caminen en la fe
(1:5, 8-9, 21; 2:6-7; 5:9), la esperanza (1:3, 13, 21; 3:5; 15) y el gozo (1:6, 8;
4:13), pueden estar seguros de que Dios los protege (1:5). Su grupo social
principal es la iglesia, la familia de Dios, en la que se tienen que amar los
unos a los otros (1:22, 2:17; 3:8-12; 4:8-9; 5:13), ser humildes (3:4, 15; 5:6),
someterse los unos a los otros (3:1-7; 5:1-4, 5), y servirse los unos a los otros
(4:10-11). Por encima de todo, tienen que ser sensibles a la hora de
comunicarse los unos con los otros (2:1; 4:7-11).

Para Pedro existe una clara orientacién ética: la familia de Dios tiene que
ser santa y pura. Los creyentes han de obedecer a Dios (1:2, 13, 22), tienen
que ser santos porque Dios es santo (1:14-16, 18, 22; 2:1-2, 5, 9, 11-12, 15,
20; 3:6, 15, 17; 4:1.6), y vivir vidas justas (2:24; 3:13; 4:18). Esa santidad
servira como prueba convincente para quienes no son de la familia de Dios
(2:11-12, 13-17; 18-25; 3:1-6); asi, sus vidas son un medio de evangelizacion
(2:12, 15; 3:1-6, 16), aunque deban ir acompafiadas del testimonio verbal
(1:12, 25; 2:9; 3:15; 4:6).

\%

Por tanto, diremos que la carta de Pedro es una exhortacion a resistir de
forma santa el sufrimiento, porque los cristianos a los que escribe han
experimentado la salvacion de Dios y porque €l les ha prometido que esa
salvacion sera completa cuando regrese. Como han recibido la salvacién y
Dios los ha capacitado para vivir una nueva vida, tienen que orientar sus
vidas hacia la revelacién futura de Cristo, amar a sus hermanos, y llevar una
vida santa.

Bosquejo de 1 Pedro



La mayoria de bosquejos de los libros del Nuevo Testamento son mas
precisos y organizados de lo que, al parecer, encontramos en ellos al hacer un

estudio riguroso.34 Ademas, los bosquejos siempre son un reflejo de un juicio
subjetivo que no se muestra comprensivo con otros igual de esmerados. El
siguiente bosquejo nos servira de guia para avanzar por la epistola; no
obstante, deseo de todo corazon que aquellos que estudien 1 Pedro
reflexionen ellos mismos sobre su estructura.

Saludos (1:1-2)
I. Exhortaciones basadas en la salvacion (1:3-2:10)
A. Salvacion (1:3-12)
B. Exhortaciones (1:13-2:8)
1. Esperanza (1:13)
2. Santidad (1:14-16)
3. Temor (1:17-21)
4. Amor (1:22-24)
5. Crecimiento (2:1-8)
C. El pueblo de Dios (2:9-10)
I1. Exhortaciones para distintos grupos sociales (2:11-4:11)
A. Principios generales de las exhortaciones (2:11-12)
B. Directrices para los grupos sociales (2:13-3:12)
1. Gobierno (2:13-17)
2. Esclavos (2:18-25)
3. Esposas (3:1-6)
4. Esposos (3:7)
5. La familia de Dios (3:8-12)
C. Directrices para el sufrimiento (3:13—4:6)
1. La buena conducta lleva a la victoria (4:7-11)
2. La limpieza lleva a la vida (4:1-6)
D. Directrices para la familia de Dios (4:7-11)
IT1. Exhortaciones para la iglesia (4:12-5:11)



A. El privilegio de sufrir (4:12-19)
B. Consejo para los lideres (5:1-5)
C. Humildad y resistencia (5:6-9)
D. Doxologia (5:10-11)

Conclusiones (5:12-14)

La importancia de Pedro

Aplicar 1 Pedro a nuestro contexto no resulta tan sencillo como parece. Si
asumimos que la carta (1) fue escrita para los que estaban marginados
socialmente (fuera por la razon que fuera); (2) para animarlos a soportar la
persecucion y a vivir vidas de amor y de santidad, porque (3) formaban parte
de la familia de Dios y (4) su salvacion estaba protegida por Dios hasta el dia
de la revelacién de Cristo, probablemente podemos afirmar que los dos
primeros aspectos de este mensaje son totalmente irrelevantes para la mayoria
de los lectores occidentales. Ademas, la seguridad de que nuestra salvacion
esta protegida por Dios aparece en un contexto de sufrimiento, haciendo que
también sea dificil de aplicar hoy.

Sin embargo, hablar de personas privadas de sus derechos (ya sea por su
condicion social o por su orientacion espiritual) es limitar el mensaje de
Pedro; en mi pais, EE.UU., la mayoria de cristianos quedarian excluidos.
Durante mas de una década me he visto semanalmente con un grupo de unos
doce estudiantes, y nunca han sacado el tema de la persecucion o del
sufrimiento por causa de la fe. Por otro lado, en una de las primeras clases
que ensefié en el Seminario Trinity, cuando hablé de la “irrelevancia” de
algunos de los elementos principales de la carta de Pedro, dos de mis
estudiantes, uno de Yugoslavia (que estaba pastoreando mas de una docena
de iglesias) y otro de Indonesia, me explicaron que en sus paises 1 Pedro era
el libro del Nuevo Testamento mas popular entre los cristianos.

Debo admitir que en los EE.UU. nunca he conocido a un cristiano que me
haya dicho que 1 Pedro fuera su libro favorito, o que estuviera entre sus
preferidos. La mayoria de cristianos disfrutan mucho con Salmos y
Proverbios; a muchos les encanta Filipenses y 1 Juan; a los rebeldes les
gustan textos claramente contraculturales como las ensefianzas de Jesus



(especialmente el Sermon del Monte); los de mente académica y con interés
teologico prefieren Romanos; los carismaticos, Hechos; y los pragmaticos,
Santiago. Pero pocos son los que alzan la mano en la escuela dominical y le
piden al profesor que les hable mas de 1 Pedro. ¢Por qué? La respuesta es
simple. Mucho de su contenido se centra en aspectos de la vida cristiana que
estan lejos de la experiencia de la mayoria de cristianos de occidente:
sufrimiento y marginacion social.

¢Significa eso que deberiamos buscar de forma activa el sufrimiento? La
forma de buscarlo seria otra cuestion (;deberiamos ser mas ofensivos en
nuestra presentacion del evangelio o menos agradables?), pero esta claro que
nuestra tarea no es buscar el sufrimiento. Sin embargo, para que la carta tenga
sentido para nosotros no hace falta tener que estar sufriendo. Supongo que
seria saludable aprender sobre el sufrimiento para estar preparados si llegara
una época en la nos tocara sufrir a los cristianos de occidente. Pero esta
conclusion es absurda. Tenemos que admitir que el contexto de sufrimiento
que se escribe en la carta hace que sea mas distante para nosotros que para
nuestros hermanos y hermanas que estan sufriendo. No obstante, no
deberiamos dejar de pensar de qué modo son relevantes para nosotros los
pasajes sobre el sufrimiento. Esto es lo que intentaré hacer en este
comentario.

¢Qué decir de la falta de derechos? ;Deberiamos desear estar en esa
situacion para que 1 Pedro tenga mas sentido para nosotros? Yo diria que
aunque esta carta esta dirigida a personas privadas de derechos sociales, no
busca animar a que se viva en esa situacion. El autor no alaba a las clases
bajas ni a los desposeidos, ni alaba la gloria de los campesinos y el

proletariado al estilo tolstoyano.>> No habla de forma sentimental de la
belleza de la pobreza o la opresion. Ni tampoco anima a los cristianos de Asia
Menor a ir en busca de los inconformistas. Dicho de otro modo, la intencién
de Pedro no es animar a los creyentes a que se conviertan en inconformistas o
que critiquen a las clases altas, a los poderosos y a los ricos. La suya no es
una religion de desheredados, aunque su mensaje esté claramente dirigido a
ellos. Lo que ocurre es que esa era la condicion de los creyentes a los que
escribe, y Pedro explica como deberian vivir en esa condicion a la luz de la
salvacion futura que Dios les ha preparado.

Y claro esta, uno de los aspectos fundamentales de su ensefianza es



inculcar a sus lectores una identidad cristiana verdadera.>® Quiere que sus
lectores entiendan, aprecien, y se apropien de la relacion especial que tienen
con Dios (como resultado de la salvacién) y de la nueva relaciéon que tienen
con los demas en la familia universal de Dios. Dicho de otro modo, Pedro no
quiere que sus lectores se centren en la marginacion social que estan
sufriendo o en la persecucion a causa de su fe; quiere que vean que, a pesar
de lo que ocurre, Dios los ama, los protege, y les ha prometido que cuando
llegue el final, seran vindicados y glorificados. En consecuencia, pueden
alegrarse ahora deleitandose, por inexplicable que parezca, en la bondad de
Dios (1:8-9). Asi, Pedro quiere que sus lectores entiendan quiénes son ante
Dios para que en la sociedad puedan ser lo que realmente son.

Es evidente que los demas elementos del mensaje de Pedro son claramente
relevantes: vivir una vida de amor y santidad; encontrar en la iglesia a la
familia de Dios; y apreciar la proteccion divina. Todos ellos son tan
relevantes hoy como lo eran entonces, aunque cambie el contexto social. Por
tanto, 1 Pedro se dirige a una situacion diferente a la nuestra, pero tiene
mucho que ofrecer a nuestro contexto social.

La cuestion a la que se enfrentaban los cristianos en Asia Menor es bien
simple: ;Como deberiamos vivir en este contexto de exclusion social y de
persecucion? ¢;Deberiamos escapar de ello aislandonos ain mas?
¢Deberiamos apartarnos de la sociedad? ¢ Deberiamos dar la espalda a nuestro
mundo? ;Deberiamos denunciar a la sociedad con tonos proféticos y
poéticos? ;Como deberiamos vivir? La carta de Pedro es una ventana que nos
permite ver una situacion que arroja luz sobre nuestro mundo; recoge las
primeras luchas que la iglesia tuvo con la sociedad. Esta carta ha dado forma
a la conversacion que continda hoy sobre este tema, y, al analizarla,
cosecharemos una gran recompensa.

1. Encontrara un estudio de varias posiciones cristianas sobre como los
cristianos interactuan con la sociedad en M. Noll, One Nation Under God?
Christian Faith and Political Action in America (San Francisco: Harper &
Row, 1988); sobre perspectivas evangélicas mas recientes ver A. Cerillo,
Jr., y M. W. Dempster, Salt and Light: Evangelical Political Thought in



Modern America (CCCSG 3; Grand Rapids: Baker, 1989); ver también S.
Bruce, The Rise and Fall of the New Christian Right: Conservative
Protestant Politics in America 1978—1988 (Oxford: Clarendon, 1990).
Sobre el problema de una falta de reflexion seria sobre politica entre los
evangélicos, ver M. Noll, The Scandal of the Evangelical Mind (Grand
Rapids: Eerdmans, 1994), 149-75; ver también 221-28. T. Sine, Cease
Fire (Grand Rapids: Eerdmans, 1995) es un analisis excepcional tanto de
la izquierda politicamente correcta como de la derecha politica. H. Richard
Niebuhr, Christ and Culture (Nueva York: Harper and Row, 1951) es un
clasico sobre la iglesia y la sociedad.

. La frase que usamos aqui proviene del titulo de Francis Schaeffer, ;Como
debemos vivir entonces? Auge y declive del pensamiento y la cultura
occidental (http://www.clie.es/pa/wp-
content/uploads/2010/01/viviremos.pdf).

. Schaeffer esta detras de una parte del activismo cristiano conservador:
Manifiesto cristiano, de 1982 (encontrado en castellano aqui:
http://cristianismofull.blogspot.com.es/2011/11/francis-schaeffer.html).

. Ver esp. M. Noll, Scandal, 149-75. Ahora han entrado en escena nuevas
cuestiones y plataformas, pero no es dificil recordar cuando muchos
cristianos conservadores votaban a los demodcratas; ver también Sine,
Cease Fire.

. Ver el ensayo de Os Guinness, “Mission in the Face of Modernity”, en
The Gospel in the Modern World: A Tribute to John Stott, ed. M. Eden, D.
F Wells (Downders Grove, Ill.: Inter-Varsity, 1991), 85-107; J. Wallis,
The Soul of Politics: A Practical and Prophetic Vision for Change
(Maryknoll, N. Y.: Orbis, 1994).

. Sobre esta cuestion, ver C. J. Dyck, “Anabaptist Tradition and Vision”, en
DCA, 58-59; W. R. Estep, The Anabaptist Story (Grand Rapids:
Eerdmans, 1975), esp. 179-202; el escritor mas representativo de los
anabaptistas de hoy en cuanto a la relacion entre iglesia y estado es John
Howard Yoder. Ver esp. su libro The Politics of Jesus: Vicit Agnus Noster
(2a ed.; Grand Rapids: Eerdmans, 1994); The Christian Witness to the
State (Institute of Mennonite Studies Series Number 3; Newton, Kans.:
Faith and Life, 1964).

. Ver especialmente J. H. Yoder, The Politics of Jesus; ver también R. J.



Sider, Christ and Violence (Scottsdale, Pa.: Herald, 1979); J. Wallis, The
Call to Conversion: Recovering the Gospel for These Times (San
Francisco: Harper & Row, 1981).

. Anteriormente, Juan Calvino, Institucion de le Religion Cristiana
(FELiRe: Fundacion Editorial de Literatura Reformada:
http://www.iglesiareformada.com/Calvi-no_Institucion.html), 4.20; ver
también N. Wolterstorff, Until Justice and Peace Embrace (Grand Rapids:
Eerdmans, 1983); a un nivel mas popular, Schaeffer, Manifiesto Cristiano.

. Francis Schaeffer con su libro ; Cémo debemos vivir entonces? es un
clasico ejemplo de esto; sin embargo, no quiero que el lector piense que
esta perspectiva es exclusiva de la nueva derecha conservadora de los
EE.UU. actuales. Esta perspectiva reformada se halla tanto en el centro de
la politica conservadora como en el de la politica liberal: la importacion de
la ética personal, ya sea cristiana o no, a la esfera politica es el punto de
union de los dos extremos de los que estamos hablando.

. Encontrara un profundo analisis de esta perspectiva en Mark Noll, One
Nation. El libro de Noll describe con todo detalle las debilidades de la
“perspectiva reformada” (pp. 158-166) y propone la forma en la que la
Biblia deberia usarse en la argumentacién politica (pp. 167-181).
Recomiendo este libro porque es un buen lugar por donde empezar para
iniciar un debate sobre este tema.

. Noll, One Nation, 27.

2. Un error fundamental en mucha de la literatura popular contemporanea es

la asuncion de que ser judio equivale a no ser cristiano. Aunque debemos
respetar las diferencias entre el judaismo y el cristianismo, es un hecho
que el cristianismo inicial surgi6 del judaismo, y los primeros cristianos
eran judios y a la vez cristianos. Asi, cuando en este libro yo use
“judaismo” y “judios” me refiero al “judaismo no cristiano” y a “judios
que no creian en Jests como el Mesias”, a menos que el contexto deje
claro que me estoy refiriendo a “judios cristianos” y a su “judaismo
mesianico”. Ver J. D. G. Dunn, The Partings of the Ways Between
Christianity and Judaism and Their Significance for the Character of
Christianity (Filadelfia: Trinity Press International, 1991); C. A. Evans y
D. A. Hagner, eds., Anti-Semitism and Early Christianity: Issues of
Polemic and Faith (Minneapolis: Fortress, 1993).



3. Sobre esto, ver M. Green, La evangelizacion y la Iglesia primitiva, 4 vols.

(Ed. Certeza); en cuanto al contexto judio, ver S. McKnight, A Light
Among the Gentiles: Jewish Missionary Activity in the Second Temple
Period (Minneapolis: Fortress, 1991).

. J. R. Michaels, 1 Peter, presta mucha atencion a este tema en su

comentario; ver el resumen que aparece en las pp. xlix-1v (al leerlo, el
lector apreciara que veo mas teologia de reemplazo que Michaels).

. Un ejemplo es mi anterior colega W. A. Grudem, 1 Peter (TNTC; Grand

Rapids: Eerdmans, 1988), 48-49, 114-15.

. Ver su obra Home for the Homeless: A Social-Scientific Criticism of I

Peter, Its Situation and Strategy, 2a ed. (Minneapolis: Fortress, 1990), esp.
21-100; ver también el resumen en su entrada en “Peter, First Epistle of”
en ABD, 5:273-74. Los que deseen interactuar con todas las evidencias
deberan leer todo el libro de Elliott. No sé de ninguna obra que haga un
analisis completo del examen que Elliott hace de estos términos y de su
significado social.

. La palabra griega que traducimos “extranjero” es paroikos; la que

traducimos “peregrino” es parepidemos.

. La palabra griega que traducimos “foraneo” es xenos.
. J. H. Elliot, “Peter, First Epistle of”, 273.
. Ver la lista sobre los estudios académicos en su obra Home for the

Homeless, xxvi-xxxii. Ver también mas abajo, el comentario de 1:1-2.

. Es decir, si una carta afirma que un autor concreto la escribié (en este

caso, Pedro), solo se puede cuestionar dicha afirmacién si hay evidencias
convincentes de lo contrario. En este caso, se deben presentar pruebas de
que en la iglesia primitiva se escribieron cartas pseudénimas (y asi fue), y
que esta carta encaja en esa categoria. En cuanto a todo esto, ver D. G.
Meade, Pseudonymity and Canon (Grand Rapids: Eerdmans, 1987); K.
Aland, “The Problem of Anonymity and Pseudonymity in Christian
Literature of the First Two Centuries”, JTS 12 (1961): 39-49; B. M.
Metzger, “Literary Forgeries and Canonical Pseudepigrapha”, JBL 91
(1972): 3-24. Un clasico conservador es D. Guthrie, “Epistolary
Pseudepigraphy”, Apéndice C en su obra New Testament Introduction, 4a
ed. (Downers Grove, Ill.: InterVarsity, 1990), 1011-28.



. Encontrara una lista mas larga de paralelismos en John Drane, Introducing

the New Testament (San Francisco: Harper & Row, 1986), 437.

. Entre los argumentos que da, encontramos (1) las afinidades con 1

Clemente (96 A.D. aprox.); (2) la aparente extension del evangelio por toda
Asia Menor, lo que hace necesario que hubiera pasado tiempo suficiente
para que se diera una extension asi; (3) el cambio de actitud hacia el
gobierno, pues dicen que hay un cambio visible entre Romanos 13y 1
Pedro, y (4) el uso tardio del término “Babilonia” (5:13), dado que los
otros usos de esta descripcién metaforica de Roma solo los encontramos
después del afio 70 A.D. (fecha posterior a la supuesta muerte de Pedro).

. He ensefiado 1 Pedro en griego en el Seminario Trinity desde 1981, y

puedo asegurar que el tema del estilo de Pedro confunde mucho a los
estudiantes.

. J. Jeremias: “Los que hoy en dia defienden que 1 Pedro no fue escrita por

Pedro tienen por delante una tarea nada facil” (New Testament Theology:
The Proclamation of Jesus [Nueva York: Charles Scribner’s Sons, 1971],
307 n. 4).

. Encontrara un estudio en mayor profundidad en D. Guthrie, New

Testament Introduction, 762-81 (que responde a los que critican la vision
tradicional); Michaels, 1 Peter, lv-Ixvii. Encontrara una defensa elocuente
y equilibrada a favor de una fecha posterior y de la no autoria de Pedro en
Elliott, “Peter, First Epistle of”, 276-78.

. Ver G. E. Ladd, Teologia del Nuevo Testamento (Viladecavalls: Clie,

2002), 775-785.

. Ver el completo analisis histérico de P. D. Hanson, The People Called:

The Growth of Community in the Bible (San Francisco: Harper & Row,
1986), que desafortun-adamente no incluye una seccion sobre 1 Pedro; P.
S. Minear, Images of the Church in the New Testament (Filadelfia:
Westminster, 1975); D. Watson, I Believe in the Church (Grand Rapids:
Eerdmans, 1978), 51-175; H. C. Kee, Who Are the People of God? Early
Christian Models of Community (New Haven: Yale Univ. Press, 1995),
esp. 124-29.

. Ver J. H. Elliott, Home for the Homeless, 165-266; “Peter, First Epistle

of”, 275-76.



30. Algunos han argumentado que la mayor parte de 1 Pedro es una “liturgia
bautismal”, pero esta teoria ya no cuenta con muchos seguidores. Ver el
debate en F. L. Cross, 1 Peter: A Paschal Liturgy (Londres: Mowbray,
1954); F. W. Beare, 1 Peter, 25-28, 220-26 (a favor de que 1:3-4:11 es un
discurso bautismal); J. N. D. Kelly, Epistles of Peter and Jude, 15-20 (en
contra de esa teoria). Sobre posibles alusiones al bautismo, ver W. A.
Grudem, 1 Peter, 40-41.

31. Ver R. Schnackenburg, The Moral Teaching of the New Testament, trad. J.
Holland-Smith y W. J. O’Hara (Nueva York: Seabury, 1965); W. Schrage,
The Ethics of the New Testament, trad. D. E. Green (Filadelfia: Fortress,
1988), 268-78.

32. Schrage, Ethics, 271.

33. Ver L. Goppelt, Theology of the New Testament. Volume 2: The Variety
and Unity of the Apostolic Witness to Christ, trad. J. E. Alsup, ed. J.
Roloff (Grand Rapids: Eerdmans, 1982), 174-75.

34. Asi, N. Brox dice: “Cuando uno lee 1 Pedro sin interrupcion (de hecho,
fue escrita para ser leida de ese modo), al lector le queda una impresion
realmente vaga en cuanto a su forma y sus contenidos” (Der erste
Petrusbrief, 15; la traduccion es mia); también, A. Schlatter, citado en L.
Goppelt: “No se puede encontrar el plan determinado [del autor], porque
nunca lo tuvo” (1 Peter, 15). Ver el debate de C. H. Talbert, “Once Again:
The Plan of 1 Peter”, en Perspectives on First Peter, ed. C. H. Talbert
(National Association of Baptist Professors of Religion Special Studies
Series 9; Macon, Ga.: Mercer Univ. Press, 1986), 141-51.

35. En la mitad de su vida, Leo Tolstoi, el famoso novelista e idealista ruso, se
convirtio al idealismo cristiano. A partir de ese momento renuncio a sus
posesiones (aunque vivia en una finca enorme) y a los derechos de sus
libros (aunque su mujer y su familia los recuperaron), y empezo6 a vestirse
como un campesino. A parte de la rareza de su personalidad y de su
genialidad, este apego sentimental hacia los campesinos trajo mucha
afliccion a su matrimonio. Ver el estudio de W. L. Shirer, Love and
Hatred: The Troubled Marriage of Leo and Sonya Tolstoy (Nueva Y ork:
Simon & Schuster, 1994).

36. Un buen libro sobre esta cuestion es D. Keyes, Beyond Identity: Finding
Your Self in the Image and Character of God (Ann Arbor, Mich.: Servant,



1984).
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la relacion entre los cristianos de Pedro y el pueblo judio.

Selwyn, E. G. The First Epistle of St. Peter. The Greek Text, with
Introduction Notes, and Essays. Londres: Macmillan, 1961. Un
comentario magistral, solo para aquellos que dominen el griego.
Durante afios, era el Gnico comentario serio en inglés, aunque ahora



hay comentarios mas completos como los de Michaels y Goppelt.
Sigue siendo util para el lector observador; sus ensayos siempre seran
de utilidad.



1 Pedro 1:1-2

Pedro, apostol de Jesucristo, a los elegidos, extranjeros

dispersos por el Ponto, Galacia, Capadocia, Asia y Bitinia, 2

segin la prevision de Dios el Padre, mediante la obra
santificadora del Espiritu, para obedecer a Jesucristo y ser
redimidos por su sangre: Que abunden en vosotros la gracia y la
paz.

Sentido Original

El saludo! que aparece al principio de la carta es uno de los saludos iniciales
mas ricos de todas las cartas del Nuevo Testamento. En él encontramos tanto
calor pastoral como profundidad teolégica. Mientras que los saludos de otras
cartas estan mas orientados a la cristologia (Ro 1:1-7), la salvacion (Ga 1:1-
5), la iglesia (1Co 1:1-3), o simplemente son una sencilla salutacion (p. ej., Ef
1:1-2; Col 1:1-2; 1Ts 1:1-2 1Ti 1:1-2), la salutacién de Pedro incluye una
descripciéon intrigante de los destinatarios de la carta y también una
explicacién teoldgica de como llegaron a ser cristianos. Aunque los saludos
de Pablo suelen ir marcados por la necesidad de defenderse, como nadie
cuestiona la naturaleza apostolica de Pedro él se limita a mencionar su titulo a
modo de humilde recordatorio de la autoridad que le ha sido conferida (cf. 1P
1:1; 5:1). Como ocurre en otras cartas del Nuevo Testamento,? los temas que
aparecen en los saludos iniciales se convierten en los temas centrales de la
carta: la condicion del pueblo de Dios y la salvacion que Dios le ofrece. La
carta de Pedro suele catalogarse junto a otras epistolas antiguas parenéticas
(exhortatorias).>

En el mundo antiguo, las cartas empezaban con el nombre del autor y
cualquier descripcién que fuera necesaria (en este caso: “Pedro, apostol de



Jesucristo™), los destinatarios y la descripcién que correspondiera (aqui: “a
los elegidos...”) y el saludo pertinente (aqui: “que abunden en vosotros la
gracia y la paz”). El inicio consta, pues, de tres partes. Y Pedro desarrolla la
parte de los destinatarios dividiéndola, a su vez, en tres partes mas: los
creyentes en Asia Menor son lo que son (1) “segtin el conocimiento previo de
Dios el Padre”, (2) a través de la obra santificadora del Espiritu”, (3) “para
obedecer a Jesucristo y ser rociados por su sangre”. Las palabras en cursiva
marcan cada parte de la descripcion de estos creyentes, y cada una de ellas
esta asociada a una de las personas de la Trinidad.

El remitente. En muchos sermones y libros se ha descrito a Pedro como
alguien impetuoso e impulsivo, pero sabemos demasiado poco sobre él para
saber si esa caracterizacion psicologica es acertada o no. Lo que si sabemos
es que era un pescador de la costa norte de Galilea; que Jests lo llamo para
que lo siguiera (cf. Lc 5:1-11); Jn 1:35-42); que lleg6 a ser el lider de los
apostoles (Mt 10:2); que fue el primero en percibir que Jesus era el Mesias
(Mt 16:17-19; Mr 8:27-33); que intent6 caminar sobre el agua (Mt 14:28-31);
que negod a Jesus (Lc 22:21-23, 31-34, 54-71); que fue restaurado (Jn 21:15-
19); que fue uno de los principales lideres de la iglesia que se formé después
de Pentecostés (Hch 2-5); que recibi6 una preciosa vision sobre la unidad del
pueblo de Dios (Hch 10-11); que fue liberado milagrosamente de prision
(Hch. 12:1-17) y que su ministerio llegé hasta Roma (cf. Hch 12:18-19; 15;
Ga 2:7-8; 1Co 1:12; 9:5; 1P; 2P). Sabemos que el ministerio de Pedro en
Roma fue muy amplio, tanto que los catélicos romanos fundamentan su

iglesia en él; y también sabemos que dicho ministerio ha sido causa de

divisién entre catélicos y protestantes.*

A la hora de interpretar esta carta es muy importante ver el giro de ciento
ochenta grados que Pedro hace en cuanto al tema de la muerte de Jesus: parte
del rechazo (Mt 16:22) y la negacion (Lc 22:54-71), pasa por la restauracion
(Jn 21) hasta llegar a la predicacion de la muerte y la vindicacion de Jesus
(Hch 2) y a considerar esta muerte como el paradigma definitivo de la
existencia cristiana (1P 2:18-25). En toda la carta podemos observar la
trayectoria de la conversion de este apdstol: un Pedro que encontro el secreto
de la vida en la muerte y la resurreccion de Jesus. Otra caracteristica de su
vida fundamental para entender su carta es que su nombre original era
“Simoén” y que si paso a ser “Cefas” (o “Pedro”) solo fue por el llamamiento



especial que Jests le hizo.> El cambio de nombre refleja la prediccién que
Jesus hace del papel que Pedro tendria en el desarrollo de la iglesia primitiva:
Simon seria un “fundamento”, una “piedra” (petros) sobre la cual se
levantaria la iglesia. Y es a la luz de esta idea que Pedro desarrolla la
metafora de los cristianos como “piedras vivas” (2:4-8).

Pedro era un “apéstol de Jesucristo”. Un ap6stol® era alguien a quien Jests
llamaba personalmente y le daba un ministerio especial en la fundacién de la
iglesia; como consecuencia de ese llamado, el apdstol representa a aquel que
lo envia, igual que un embajador representa a un presidente. Pedro, como los
demas apostoles, fue un representante personal de Jesus, y el modo en el que
la gente respondia ante €l reflejaba el modo en el que respondia a Jesus (cf.
Mt 10:40-42). No obstante, vemos que Pedro no usa su autoridad como arma,
sino que menciona su titulo al principio para después utilizar, con toda
humildad, el poder de la retérica y la persuasion. Hasta 5:12 no volvemos a
ver su autoridad, aunque si es cierto que esta presente entrelineas cuando
escribe ordenes y prohibiciones. De hecho, Pedro se identifica con los lideres

de varias iglesias (5:1).” Sin embargo, “la carta no debe verse como
opiniones piadosas de un amigo que quiere nuestro bien, sino que debemos

ver en sus palabras la autoridad de quien habla de parte del Sefior de la

iglesia”.8

Los destinatarios. La ubicacion geografica de las iglesias de Pedro no es

tan importante como los términos que usa para describir su condicién social y

espiritual: “A los elegidos de Dios,? extranjeros!? en el mundo, dispersos!!

por el Ponto, Galacia, Capadocia, Asia y Bitinia, elegidos segun el
conocimiento previo de Dios el Padre, mediante la obra santificadora del
Espiritu, para obedecer a Jesucristo y ser rociados por su sangre” (N. de la T.
Hemos hecho una traduccién literal del Comentario en inglés). Mas adelante,

me referiré en varias ocasiones a la siguiente traduccion, que es mi
traduccién: “A los residentes temporales elegidos,'? que estan dispersos

»

por...”.
Ser “elegidos” quiere decir recibir la gracia de Dios; ese beneficio es el

resultado de la iniciativa de Dios, no la nuestra.l3 Dicho de otro modo, Dios
nos ha llamado a su amor y a su gracia, ha causado nuestra fe por la obra
regeneradora del Espiritu Santo, y pide nuestra lealtad (cf. Jn 15:16; Ro 8:28;



1Co 1:9; Ef 4:1, 2Ts 2:14; 2Ti 1:9; 1P 1:15; 2:4, 6, 9, 21; 3:9; 5:10). Ser uno
de los elegidos de Dios es una fuente de gozo y consuelo (pues sabemos que
la voluntad de Dios no puede ser anulada), y de exhortacion y demanda
(porque sabemos que Dios esta obrando en nosotros y capacitandonos para
hacer su voluntad).

El significado de “extranjeros y peregrinos”: un breve estudio. Las
iglesias de Pedro no solo disfrutaban de un estatus especial con Dios; Pedro
usa otro término que resulta de gran ayuda para entender la posicién social de
los lectores de su carta. En la Introduccion ya comenté que el término
“peregrinos” (o “residentes temporales”) puede ser una metafora de su
residencia temporal en la tierra mientras esperan la salvacion final —lo que
llamamos la tematica del peregrinaje— o una referencia literal a la posicion
social que tenian en sus comunidades. Es importante hacer un alto en el
camino para realizar un breve estudio de este término y de otro similar,
“extranjeros” (2:11) asi como de la tematica del peregrinaje en esta carta. El
estudio de todos estos términos nos dara una mayor comprension de lo que
Pedro quiere decir, y nos ayudara a evitar el error de centrarnos en un solo
término sin tener en cuenta su contexto mas amplio.

En primer lugar, observamos que la inercia nos lleva a interpretar estos
términos de forma metaférica. Los comentarios y los escritos académicos
mas utilizados interpretan que 1 Pedro 1:1 y 2:11 describe el peregrinaje
cristiano en la tierra. Muchos comentaristas asumen esta interpretacion sin

mas, * y no dejan espacio para las argumentaciones de aquellos que estan en

contra de la interpretacién convencional.!> No puede haber progreso en la
interpretacion si nos limitamos a repetir las interpretaciones habituales; lo que
hay que hacer es mirar las diferentes evidencias y ver lo que dicen. Si
llegamos a una conclusion que no es la convencional, puede que nos estemos
liberando de restricciones innecesarias, aunque también podria ser que nos
estuviéramos equivocando. Pero esos son los riesgos de investigar las
posibles interpretaciones.

En segundo lugar, no hay duda de que el sentido literal de estos términos
hace referencia a personas que estan en condiciones sociales especificamente
desfavorables. La palabra griega que traducimos “extranjeros” (paroikos)
alude a personas que residen en un sitio dado, pero que no cuentan con la
proteccion legal ni los derechos que si tienen los demas ciudadanos; la



palabra griega que traducimos “peregrinos” (parepidemos) hace referencia a
personas que residen en un lugar donde solo se quedan durante un breve

periodo de tiempo (residentes temporales).1® Este es, pues, el sentido literal
de esos dos términos; cuando se usan de forma metaférica (en los pocos casos
en los que ocurre), enfatizan, en un sentido no-literal, el hecho de estar
temporalmente en un lugar o de ser vistos como extranjeros.

En tercer lugar, vemos que lo necesario es determinar si hay evidencias de
que estos términos en cuestion se usan aqui de forma metafdrica. Las buenas
metaforas se extraen de la realidad, del ir y venir de la vida cotidiana. Aqui
tenemos dos términos extraidos de la percepcion que tenemos de los rangos
sociales y de la forma en que se estructura la sociedad. Sin embargo, uno de
los principios basicos de la interpretacion nos recuerda que debemos
interpretar las palabras de forma literal a menos que haya algo en el contexto
que apunte a un uso metaforico. Por ejemplo, interpretar que el término
“esclavos” en 1 Pedro 2:18 no se refiere a una condicion social, sino que
alude a nuestras “mentes esclavizadas” y que se nos esta exhortando a

someternos a la razon, es ir demasiado lejos.1” La pregunta que tenemos que
hacernos es, pues, bien sencilla: shay aqui evidencias de un uso metaforico

ya sea por el tipo de literatura que estamos examinando,® o en el contexto
inmediato?

En su libro magistral sobre lenguaje e interpretacién,’® G. B. Caird
propone cuatro pruebas para discernir cuando una palabra o expresion se esta
usando metaféricamente. (1) A veces el autor biblico dice de forma explicita
que una expresion en particular es metaférica, como cuando se usa el
comparativo “como”; cuando verbaliza que se trata de una alegoria (Ga 4:24)
o cuando va acompafiado de algin complemento que deja claro que no se esta
haciendo referencia al significado literal (Mt 5:3, “pobres en espiritu”; Ef

2:14, “muro de enemistad”; 1P 1:13, “lomos de la mente”29). (2) A veces es
imposible entender una expresiéon de forma literal. Por ejemplo, los creyentes
de Asia Menor no eran, literalmente, “un sacerdocio real” (2:9), sus lideres
no “pastoreaban rebafios de ovejas” (5:2), y “los hermanos en todo el mundo”
que estaban sufriendo no eran hermanos de sangre, sino espirituales (5:9). (3)
Para que algo sea literal, tiene que haber cierto grado de correspondencia
entre la expresion que se utiliza y la realidad; si el grado de correspondencia
es muy bajo, lo mas probable es que se trate de una metafora. Asi, del mismo



modo en que existen pocas probabilidades de que Pedro estuviera en
“Babilonia” (5:13), también es muy poco probable que Jesus aparezca en su
segunda venida vestido de pastor (5:4). (4) A veces la expresion se utiliza
tanto y de forma tan intensa que es facil detectar un uso metaférico. Cuando
Pedro habla de la iglesia en 2:4-8, las metaforas arquitecténicas saltan tanto a
la vista que uno se pierde entre la mezcla de metaforas (ver también 2:9-10).

A la luz de este breve andlisis, podemos preguntarnos si los términos
“extranjeros y peregrinos” incumplen alguna de estas claves. En primer lugar,
no hay ninguna mencion explicita en 1 Pedro en cuanto a que las referencias
en 1:1, 17 y 2:11 deban entenderse de forma metaférica. En 1:1, los
destinatarios son 